CAPITULO 11

Paso de la filosofia moral popular
a la metafisica de las costumbres

Que hayamos sacado el concepto del deber que hasta aqui
tenemos del uso vulgar de nuestra razén préctica no implica de
ningin modo la conclusién de que lo hayamos tratado como
concepto de la experiencia. Mds bien, cuando atendemos a la
experiencia humana en el hacer y el omitir, nos encontramos
con frecuentes y ~tenemos que admitirlo- también justas lamen-
taciones de que no podemos aducir ningtin ejemplo seguro
sobre la disposicién del espiritu de quien obra por puro deber,
pues aun cuando algo pueda ocurrir de modo conforme a lo que
ordena el deber, siempre cabe la duda de si realmente ha ocu-
rrido por deber y por tanto posee un valor moral. De ahi que en
todo tiempo haya habido fildsofos que han negado totalmente la
realidad de esta disposicién del espiritu en las acciones huma-
nas y se lo ha atribuido todo al amor propio mds o menos refi-
nado, aunque sin poner en duda la correccion del concepto de
moralidad. Antes bien, han mencionado con intimo pesar la fra-
gilidad e impureza de la naturaleza humana que, siendo lo bas-
tante noble como para convertir una idea tan respetajble en pre-
cepto suyo, también es demasiado débil para segulrlf), y que
solamente usa la razén, que deberia servirle como legisladora,
para preocuparse por el interés de las inclinf:lciones, ya sea de
forma individual o, en la mayorfa de las ocasiones, buscando la
mayor compatibilidad posible entre ellas. -

De hecho, es absolutamente imposible distinguir mech??-
te la experiencia y con total certeza un solo caso en que la n}x\ax}-
ma de una accién —por lo demds conforme al deber- se haya
basado exclusivamente en fundamentos morales y en la repre-
sentacién del deber. Pues a veces ocurre que, aunque lmgamoi
el mas penetrante autoexamen, no e'ncontmmos al:ic;?lutanu::x:‘t;
nada que pueda haber sido lo suficientemente poderoso C\f i

: lizar una buena accién o algun sacrificio

para movernos a rea e tos morales del deber, Y,

grande, a excepcién de los fundamento! L dad ave e

no obstante, de aquf no se puede concluir con se b‘:‘: |I;o 13 o la

haya sido algin impulso secreto del cgufs‘mo“(‘ ;l\t ‘rl1\i;1]w|1te

mera ficcién de aquella idea) la v?rdadcm Llﬂllb;\‘ltt‘l:er fm‘\ P

de la voluntad; y por eso presumimos mucho de te il

ndo de hecho, aun median

mentos muy nobles para actuar cua e otaiment
te el examen mds riguroso, nunca podemos llegar tok
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cuando se trata de valores

los motivos mds secretos; porque, 8 .
son visibles, sino los prin-

morales, no importan las acciones que

1
cipios internos que no se ven. N
No podria rendirse mejor servicio a aquellos que se burlan

de toda moralidad considerdndola como un simple delirio for-
a fantasfa humana, que concederles que los conceptos
del deber (segtin dicen que sucede con todos los den}és por pura

derivarse de la mera experiencia; pues

comodidad) tienen que a ¢ -
de ese modo se les proporciona a los que asi piensan un triunfo

seguro. Por amor a los hombres voy a conceder que la mayor
parte de nuestras acciones son conformes al deber; pero, si se
observa mds de cerca lo que dicen y lo que hacen, se tropieza
continuamente con el querido Yo, destacdndose siempre, y en el
cual se fundan los propdsitos, y no en el estricto mandamiento
del deber, que la mayor parte de las veces requiere abnegacién.
No hace falta ser enemigo de la virtud, sino s6lo un observador
con sangre fria que no confunde los mds vivos deseos de bien
con su realidad, para dudar en un cierto momento (especial-
mente si se tiene una edad avanzada y una capacidad de juicio
en parte escarmentada y en parte agudizada para la observa-
cién) de si de verdad puede hallarse en el mundo alguna autén-
tica virtud. Y aqui, para impedirnos desertar de nuestra idea del
deber y para conservar en nuestra alma un fundado respeto por
su ley, no queda mas que el convencimiento claro de que no
importa que nunca haya ocurrido una accién que tuviera ese
origen puro —pues no estamos hablando de si sucede esto o lo
) otro—, sino que la razén ordena, por si misma e independiente-
” IeLiz l;‘;z"r’; mente de todo fenémeno, lo que debe suceder; incluso acciones
1 de las que el mundo hasta ahora no haya ofrecido ningtin ejem-
plo, y de cuya posibilidad de realizacién puede dudar mucho
quien todo lo base en la experiencia, son mandadas incuestio-
nablemente por la raz6n; por ejemplo, no se puede dejar de exi-
gir fldehd::-ld’en la amistad a cualquier ser humano por el hecho
degue a1 g hbic i inginamigo i pues et
) general, en la idea de una razén
que determina a la voluntad por fundamentos g priori

Hay que afiadir a esto que, si no se le quiere negar al con-

cepto de moralidad toda verdad y toda relacién ¢ lguin obj
to posible, no puede ponerse en tela de juicio que :nla guin obje-
Ley moral significado tan amplio que es vdlida, no Sglo u eyl tiene un
universal y necesaria | humanos, sino para todo ser racional en general para los seres
condiciones contingentes y haciendo excepcione. Y no sélo bajo
absolutamente necesaria: quedando asi Clall-)o €8, aino de forma
riencia puede prestarse a que se infiera deq:ltle finguna expe-
a ni siquiera la

jado por |

32

Escaneado con CamScanner


https://v3.camscanner.com/user/download

. ‘ nitado y considerar como
precepto universal para toda naturaleza racional a algo que
quizd s.uln sea v.i'lidn bajo las condiciones contingentes dcl b
lmm{mml.}dl? l\_" lmnm la;s lcyci% que determinan nuestra voluntad
yueden ser tenidas por leyes de determi 165
tm ser racional en glcnom?’ y ;(;l(:";i)tr:\mlmcmn -, l ¢ e o4

. ¥ 8 0 tales también de la nues-
tra, si fueran muramg‘ntu empiricas y no tomaran su origen total-
mente a priort a partir de una razén pura pero préctica?

- Tampoco se pugde servir peor a la moralidad que que-
riéndola deducir de ejemplos. Pues cada ejemplo que me sea
presentado debe ser previamente juzgado de acuerdo con los
principios de la moralidad para averiguar si es digno de servir
como ejemplo original, es decir, como modelo, ya que en ningtin
caso puede proporcionarme el concepto de la moralidad misma.
El mismo santo del evangelio tiene que ser comparado primero
con nuestro ideal de perfeccién moral, antes de que podamos
reconocerlo como tal; pues él dice de si mismo: ;Por qué me lla-
mdis a mi (a quien veis) bueno? Nadie es bueno (prototipo del
bien) sino sélo Dios (a quien no veis). ;De dénde, entonces, pro-
cede nuestro concepto de Dios como el supremo bien? Exclusi-
vamente de la idea de perfeccién moral que la razén proyecta 4
priori y la vincula inseparablemente al concepto de una volun-
tad libre®. La imitacién no tiene lugar en lo moral, y los ejemplos
s6lo sirven de estimulo, esto es, ponen fuera de duda que es
posible hacer lo que la ley ordena y presentan de forma intuiti-
va lo que las reglas prdcticas expresan universalmente, pero no
pueden nunca justificar que se deje a un lado el verdadero ori-
ginal, que reside en la razén, para regirse por 10’5 ejemplc?s. o

Si, por lo tanto, no hubiese ningtin auténtico principio
supremo de la moralidad que se apoyara -independientemente
de toda experiencia— solo en ]la razén, tampoco creo necesario
preguntar si seria conveniente fijar estos conceptos y pr-esept‘ar-
los de forma universal (in abstracto) junto con los principios

a priori que les corresponden, pues esto hay que c.ilfer’e'ncnarlo
del conocimiento vulgar y llamarlo conqcnmlento_hlosoflco.. En
nuestro tiempo esa tarea € hace neces.arl.a. Pues si se sometu.jra
a votacién si ha de preferirse el conocimiento puro d’e_la razon,
depurado de todo lo empirico —por .tanto, una metnhm?a-de las
costumbres—, o una filosofia prictica popular, se adivina en

seguida hacia qué lado se inclinaria la balanza.

Una vez que haya tenido lugar y se haya alcanzado a ente-
ra satisfaccién el ascenso hasta los principios de la razon pura,
esta concesion a los conceptos populares es, por supuesto, muy
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Necesidad | honrosa. Esto significa que hay que fundar previamente |5 teori,
de fundamento de las costumbres en una metafisica y, posteriormente, Cuang,
haya alcanzado firmeza, proporcionarle acceso mediante |,
popularidad. Pues es absurdo condescender con la populariq, q
en esta primera investigacion, de la que depende la exactitud g,
los principios. No se trata sélo de que tal procedimiento p,
pueda nunca aspirar a una auténtica popularidad filosdfica, Pues
no tiene mérito alguno ser comtinmente entendido cuando par,
ello hay que renunciar a las concepciones fundamentales: asi se
produce una mezcla repulsiva de observaciones amontonadag y
de principios semirracionales que cautiva las mentes vulgares
porque se trata de algo perfectamente utilizable en su charl,
diaria; pero los que ya conocen estos asuntos s6lo sienten con.
fusién y descontento, terminando por desentenderse del tema;
sin embargo, los fildsofos capaces de ver a través de estas falsas
apariencias, tras haberse apartado durante un tiempo de esa
supuesta popularidad y, sobre todo, habiendo conseguido
conocimientos sdlidos, reciben poca atencién cuando tendrian
derecho a ser populares.

Sélo hace falta considerar los ensayos que se han escrito
sobre la moralidad segun la moda dominante: en seguida se
encontraria uno con una extrafia mezcla entre la determinacién
particular de la naturaleza humana (abarcando en ella también
la idea de una naturaleza racional en general), la perfeccion, la
felicidad, aqui el sentimiento moral, alli el temor de Dios, algo
de esto, algo de lo otro; pero nadie plantea la cuestién de si los
principios de la moralidad han de buscarse sobre todo en el
conocimiento de la naturaleza humana (que sélo podemos obte-
ner de la experiencia) y, de no ser asf —esto es, si sélo pueden
Los principios morales | hallarse a priori, libres de todo lo empirico, exclusivamente en

son a priori | conceptos racionales puros y en ningtin otro sitio ni siquiera
en su menor parte—, concebir mejor el proyecto de separar por
completo esta investigacion, como filosofia practica pura o (sise
permite un nombre tan difamado) como metafisica* de las cos-
tumbres, llevdndola por si sola a su perfeccionamiento total y

consolando al publico, que reclama popularidad, hasta que esta
empresa esté terminada®,

* Asf como la matemdtica pura se distingue de la aplicada y la 16gica pura de la
16gica aplicada, se puede diferenciar de igual modo la filosoffa pura ge las cos-
tumbres (metafisica) de la aplicada (a la naturaleza humana). Mediante esta
denominacién se recuerda en seguida que los principios morales no pueden
basarse en las propiedades de la naturaleza humana, sing que deben exiEthir or
si mismos, a priori, pero de ellos se deben poder derjyar reglas précticas };ra
toda naturaleza racional y, por lo tanto, también para |5 natur'alega human.}:
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Tal :Tu;tnflilm de las costumbres, completamente aislada
que no esté mezclada con antropologfa, ni teologfa, fisica o
hiperfisica y mucho menos con cualidades ocultas (E’I;L’ (:cljc:: -
[lamarse hipofl’sicas). no s6lo es un sustrato indispuLsaglc p:rg
todo conocimiento tedrico y bien determinado de los debere
sino ademds un desideratum de la mds alta impurtaml*h 1nLls ’
realizacion auténtica de sus preceptos. Pues la rcprc';ur?t‘m‘i()g
pura del deber y sobre todo de la ley moral, sin ningtir; aﬁ;did(,
extrano de elementos empiricos, tiene sobre el corazon hu‘manu
~por cl‘ C.Tminu de la razén, que asf llega a reconocer que puede
ser prdactica por si misma- una influencia tan superior a los
demds impulsos* que puedan proceder del campo de lo empiri-
o, que la razdn, con conciencia de su dignidad, desprecia a es-
tos 1ltimos y puede convertirse poco a poco en su duefia; y en
este punto, una teoria de las costumbres mezclada y compuesta
de impulsos procedentes de los sentimientos y de las inclinacio-
nes, y al mismo tiempo de conceptos racionales, tiene por fuer-
za que hacer vacilar el énimo entre causas de motivacién que no
se dejan incluir bajo ningun principio y que sélo ocasionalmen-
te conducen al bien, haciéndolo con mayor frecuencia al mal.

Segtin lo que se ha dicho, queda claro: que todos los con-
ceptos morales tienen su lugar y su origen en la razén total-
mente a priori, y esto ocurre tanto en la razén humana mds vul-
gar como en la mds altamente especulativa; que los conceptos
morales no pueden abstraerse a partir de ningin conocimiento
empirico que, por lo tanto, seria meramente contingente; que en
esta pureza de su origen reside su dignidad, consistente en ser-
virnos como principios practicos supremos; que en la medida en
que afiadimos algo empirico a la accion, le quitamos otro tanto
de su auténtica influencia y de sus ilimitados valores; que sacar
estos conceptos y leyes a partir de la razén pura y exponerlos
puros y sin mezcla, determinando incluso la extension de todo

* Tengo una carta del difunto Sulzer®, en la que me pregunta cudl puede ser la
causa de que las teorias de la virtud, siento tan convincentes para la razén, ten-
gan sin embargo tan pocos efectos. Mi respuesta se retraso a causa de la prepa-

racién para ddrsela completa. Mi contestacién es que los propios tedricos no l-mn
depurado sus conceptos y, queriendo hacerlo demasiado bien, aportan todo tipo
de causas para el bien moral, con objeto de haccr_ f:l medlcamc:nto mas fuerte,
pero asi acaban por echarlo a perder. La observacion mds comun muestra que,

cuando se representa un acto de honradez separado de toda aspiracién a cual-
quier provecho en este o en otro mundo y llcyndo a cabo con el dnimo firme
incluso bajo las mayores tentaciones de la neccsu%ad u otros atmchv:u_;, deja muy
debajo de si y oscurece cualquier otro acto semejante, pero que esté influido en
lo m&s minimo por un impulso extrafio; aquél clevael alma y suscita el deseo de
poder también obrar asi. Incluso los nifios de mediana edad sienten esta impre-
sién y nunca deberia representdrseles los deberes de otro modo.
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o racional puro, es decir, que determ;.
d de la razén pura practica no sola-

mente es de la mayor necesidad eg’e] aspecto tedrico (’en lo que
respecta meramente a la especulaci6n), sino que ademds es de la
mayor importancia préctica. Pero esto no implica hacer depen
dientes los principios de la peculiar naturaleza de la raz6n huma-
na (como permite y en ocasiones exige la filosofia especulativa)
sino que, puesto que las leyes morales han de valer para todo ser
racional en general, hay que derivarlas del concepto universal de
ser racional. De este modo, primero habrd que exponer la moral
—que necesita de la antropologia para su aplicacion a los hombres-
totalmente como filosofia pura e independiente de la antropolo-
gia, es decir, como metafisica (lo que puede hacerse facilmente en
esta clase de conocimientos totalmente abstractos). Hay que
entender bien que, sin estar en posesion de esta metafisica, resul-
ta inuitil no s6lo determinar con exactitud lo moral del deber en
todo lo que es conforme al deber (para poder juzgarlo especulati-
vamente), sino que hasta incluso en el mero uso comun y practi-
co, especialmente en la ensefianza moral, es imposible fundar las
costumbres sobre sus auténticos principios y de este modo pro-
mover disposiciones morales puras e inculcarlas en los espiritus
para el mayor bien del mundo.
De la filosofia popular Para que en esta investigacion sigamos sus pasos naturales,
a la metafisica | no sélo desde el juicio moral vulgar (que aqui merece toda consi-

deracién) hasta el filoséfico —pues esto ya lo hemos hecho—, sino
que pasemos desde una filosofia popular, que no va més alld que
a donde puede llegar andando a tientas y torpemente entre ejem-
plos, hasta la metafisica (que no se deja detener por nada empiri-
co y que, teniendo que dar cuenta de la totalidad de conocimien-
tos racionales de esta clase, llega en cualquier caso hasta las ideas,
donde los ejemplos nos abandonan); asi pues, para ir por los
pasos naturales, debemos seguir y exponer claramente la facultad
préctica de la razén desde sus reglas universales de determina-
cién hasta el lugar donde surge el concepto del deber®.

Voluntad Cada cosa de la naturaleza actiia segiin leyes. Solamente un
y razén prictica | ser racional tiene la facultad de actuar segiin la representacion de
las leyes, es decir, sngul'endo principios: posee una voluntad. Ya
que para derivar las acciones de las leyes se requiere razdn, resul-
ta que la voluntad no es otra cosa que razén practica’. Si la; razé
determina de modo infalible a la voluntad las acciones de ta] n
que se reconocen como objetivamente necesarias, son neces Ser
también subjetivamente; es decir, la voluntad es una §, c:lnas
para elegir solamente aquello que la} razén, con indepen el 3 ;aId
inclinacién, reconoce como practicamente necesario, et e:

este conocimiento préctico
nar enteramente la faculta
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como bueno. Pero si la razén no determina por s sol
tad de modo suficiente, es decir, sj |a volunlhd ‘q -M-) pie V()]u'n '
sometida a condiciones subjetivas (a ciurlu; in-ltjtr'cuuntra Py
siempre coinciden con las objetivas; en una ,111{,:1:(??){ o g
tad no coincide en s con la razén (como en r! ‘1-‘1 ; ¢ B 8 Vi
seres humanos), entonces las acciones ¢ ‘m b g ot ol
k ay - S que se reconocen objetiva-
mente Como necesarias son: subjetivamente contingentes, y la
dv(cnuqn{tl?l) dL: esa \‘mluntad conforme a las leyes objetivas es
una constriceion. Es decir, la relacién de las leyes objetivas con una
voluntad que no es absolutamente buena queda rcpx;cqentada
como la determinacién de esa voluntad de un ser raciolnal por
medio de motivos que son ciertamente racionales, pero a los que
esa voluntad, por su propia naturaleza, no siempre obedece.

La representacién de un principio objetivo, en cuanto
supone una constriccién para una voluntad, se llama mandato
(de la razén) y la férmula del mandato se llama imperativo.

Todos los imperativos se expresan mediante un deber ser,
mostrando asi la relacién entre una ley objetiva de la razén y una
voluntad que por su condicién subjetiva no estd determinada
necesariamente por esa ley (una constriccién). Los imperativos
dicen que seria bueno hacer o dejar de hacer algo, pero se lo dicen
a una voluntad que no siempre hace algo sélo por el hecho de que
se le muestre que es bueno hacerlo. En sentido préctico, es bueno
aquello que determina a la voluntad por medio de las represen-
taciones de la razon y, por lo tanto, no a partir de causas subjeti-
vas, sino de modo objetivo, es decir, por razones que son vélidas
para todo ser racional en cuanto tal. Hay que diferenciar lo bueno
de lo agradable, pues esto tiltimo es lo que tiene influencia sobre la
voluntad por medio de la sensacién y solo por causas meramen-
te subjetivas, que son vélidas para éste o para aquel,,F pero no son
un principio de la razén vilido para todo el mundo®.

* La dependencia de la facultad de desear respecto a las sensaciones qLd d\enomma
inclinacion y demuestra siempre una exigencia. Pero la dqpn_dm;ncgm\ It una vo:
luntad que se deja determinar de forma contingente por prmcllplosd ; a faagn Sut:
llama interés. Asi pues, el interés sdlo se encuentra en una vo‘untn ‘epm dien %
que no se adecua siempre por si misma a'la razén; no puede supomrsie‘ ning
interés en una voluntad divina. Pero también la volu|n.tad hu_man:: puede ion‘mnl:e
interés en algo sin obrar por interés. Lo primerq significa el '1'ntelrjs }’H'.t!(;f?:l)‘ :&:
accién; lo segundo, el interés patoldgico por el objeto de li"x accién. 5(_:){; nln- ;1 AT
la solamente la dependencia de la V()lun.tn'd respcctol a 'os‘pr;n‘m}‘ ;_( s ¢ L{ ‘1 ‘indi.
lo segundo, la dependencia de los princ.tpms de la mz&;n en ’f“,‘ ;c*l:o :e‘ ‘.1de T
nacién, ya que la razén tan s6lo proporciona la rcgl_n p‘n‘ctlci.j P‘"i‘. i l(,‘h 1320 oy
exigencias de la inclinacién. En el primer caso me inte rL{S? a acc_mtn, :n tl g r?mer
do, el objeto de la accién (en tanto me sca agradablc)'.d l, Ln1(3]s \lr;.s tu Lin ;1 };ccié
capitulo que en una accién por deber no 11E}y que r.'unisn Lrﬂ(;‘ L(IO ’;e )o delac n,
sino simplemente la accién misma y su principio en la razon (ia fey).
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ectamente buena podria muy bien per-

Una voluntad perf '
manecer bajo leyes objetivas (del bien), pero no se puede entep.

der que esté canstreﬁt:da a llevar a cabo accigpgs‘ adecg.ad.as aesas
leyes, porque por si misma, por e }1c1§r; ;u Jetiva, sglo
puede ser determinada por la representacion del bien. Por tanto,

ara una voluntad divina y sobre todo para una \'Ioluntac’] santa
no valen los imperativos; el dejber ser no tiene cabida aqui, pues
| querer coincide ya por s{ mismo y necesaname,nte con la ley,
De aquf que los imperativos sean 51mplem<'enfe férmulas en 1ag
que se expresa la relacion entre l_as leyes objetivas del querer en
general y la imperfeccion subjetiva de la voluntagl de tal o cual
ser racional, por ejemplo, de la voluntad hurflfma s

El mandato de todo imperativo es hipotético o categdrico. El
imperativo hipotético representa la necesidad préctica de llevar
a cabo una accién como medio para obtener otra cosa que se
quiere (o que es posible que se quiera). El imperativo categdrico
serfa aquel que representa una accién como objetivamente nece-
saria por sf misma, sin referencia a ningn otro fin.

Si cualquier ley prdctica representa una accion posible como
buena -y, por ello, también como necesaria para un sujeto capaz
de determinarse practicamente por la razon-, sucede que todo
imperativo constituye una férmula de determinacién de la accién
que es necesaria segun el principio de una voluntad que, de algu-
na manera, es buena. Cuando la accién es buena sdlo como medio
para alguna otra cosa, el imperativo es hipotético; cuando la accién
se representa como buena en si, como necesaria en una voluntad
que coincide en si misma con la razén (es decir, como un princi-
pio de esa voluntad-), entonces el imperativo serd categdrico.

.A.‘:‘;l’ pues, el imperativo dice qué accién posible por mi
mediaci6n seria buena, y representa la regla préctica en relacién
con 1;rila \Loluntad que no realiza inmediatamente una accién
el e sn benspues,por una pate, ol sjtoo

¥, por otra, suponiendo que lo sepa,

sus maximas podrian ser contrarias incipi
: Joe a los principi jeti
una razon prdctica. P plos objetivos de

El imperativo hipotético se limit
buena para un propésito posible o reg].
de un principio practico problem4tic
un principio practico asertérico. E] j
declara la accién necesaria por si, sj
posito ni tampoco con ningun otro fj
cipio préctico apodictico.

Aquello que sélo es posible median
racional puede concebirse también com

a a decir que la accién es
En el primer caso, se trata
0; en el segundo caso, de
Mperativo categérico, que
n re?lacién con ningin pro-
n, tiene el valor de un prin-

te las fuerzas de un ser
O un posible pPropdsito
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para ciuallqt'tier voluntad‘;’dc aqui que, de hecho, sean infinitos
los prm.mpu')s de la accién, siempre que se representen como
necesarios para alcnnzml' un .prnp(')siln que sea posible lograr por
este nwdm.i'l m.in's las ciencias tienen alguna parte prictica que
consta de ejercicios —que hacen que alguin fin sea posible para
nosotros-y ‘dc imperativos -que indican cémo puede alcanzar-
se t.fl.tm—. Estos pueden llamarse en general imperativos de la
h.lbllld.\‘d. Aqui no se trata en absoluto de s; el fin es racional y
bueno, sino solamente de lo que se deberfa hacer para alcanzar-
lo. Los preceptos del médico para sanar totalmente al hombre y
los del envenenador, encaminados a matarlo con la mdxima
seguridad, tienen (en este sentido) el mismo valor, puesto que
cada uno sirve para realizar su propésito con la mayor perfec-
cion. Como en la temprana juventud no se sabe qué fines pue-
den presentarsenos en la vida, los padres ponen especial cuida-
do en dar a sus hijos ensefianzas de foda clase y se preocupan de
proporcionarles la habilidad necesaria en el uso de los medios
para cualquier fin, pues no pueden saber si alguno de esos fines
se convertira realmente en el futuro en un propésito de su hijo.
Y este cuidado es tan grande que, por lo general, los padres des-
cuidan formarle y corregirle el juicio sobre los valores de las
cosas que quieren proponerse a si mismos como fines.

Sin embargo, hay un fin que se puede suponer como real
en todos los seres racionales (pues, siendo seres dependientes,
les son aplicables los imperativos); hay un propésito que no sélo
pueden tener, sino que se puede presuponer que lo tienen todos
por necesidad natural: se trata del propdsito de la felicidad. El
imperativo hipotético que representa la necesidad practica de la
accién como medio para conseguir la felicidad es asertdrico. No
hay que presentarlo simplemente como necesario para un pro-
pésito incierto y meramente posible, sino para un propdsito que
puede suponerse con seguridad y a priori en todos los seres
humanos, porque pertenece a su ser. Ah(?r.a bien, puede llamar-
se sagacidad* en sentido estricto a la hablhdad en 15} elecc’lon de
los medios para conseguir el mayor ble_n’estar propio. A.51 pues,
el imperativo que se refiere a la eleccién de los medios para

* La palabra sagacidad se toma en dos sentidos. En ellpéimer sep‘;i?jo pgedg mEl-
bir el nombre de sagacidad pblica; en el segundo, el de sagaci ad pl:w.a ﬂa. En
el primer sentido se trata de la habilidad de un ser humam:jpar? L-']e.{m.r u; um:
cia sobre los demds y usarlos para sus Pl:OPéSltOS. Ell segun (‘11 Stl’l?l\( c: es el cono
cimiento que retine todos esos propositos para e aprolvoc 11amn‘r.n o propio y
duradero. Este dltimo sentido es el que da realmente valor a pr)nmero, y mejor
se podria decir que es habil y astuto —pero que, en conjunto, no es sagaz- quien
siéndolo en el primer sentido no lo es en el segundo.
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alcanzar la propia felicidad, es decir, ail p(;'ecepto dtei:dla sagaci-
dad, es hipotético; la accién no serd mandada en sentido absolu-
to, sino sélo como medio para ot}'O proposito. : _

Por wltimo, hay un imperativo q.u.e'maf\da’mmednatam?;}-
te una conducta sin poner como condicion ningun otro proposi-
to que se pudiera alcanzar mfzdlante esa c:on.duc’cai Este pera-
tivo es categérico. No se refiere a la materia de la 81CC1(':m ni a
lo que pueda esperarse de el.la, sino a la fo;ma y al principio
del que la accién misma proviene, y lo esepaalmente bueno en
ésta consiste en el &nimo con que se efectia, sea cua! sea el re-
sultado. Este imperativo puede llamarse imperativo de la
moralidad. )

Se puede diferenciar claramente el querer segtin cada uno
de estos tres principios por la desigualdad en el grado de cons-
triccién de la voluntad. Para hacer notar esta desigualdad creo
que habria que nombrar estos principios en su Ol‘dEI:l adecuado,
que serfa: reglas de la habilidad, consejos de la sagacidad y man-
datos (leyes) de la moralidad. Pues solamente la ley lleva consigo
el concepto de una necesidad incondicionada, objetiva y, por tanto,
universalmente valida; y los mandatos son leyes a las que hay
que obedecer, es decir, hay que cumplirlas aun en contra de la
inclinacién. Los consejos encierran una necesidad, pero sélo
puede ser vilida bajo la condicién subjetiva y contingente de
que este ser humano o aquel otro tengan en cuenta esto o lo otro
para su felicidad; por el contrario, el imperativo categdrico no
estd limitado por ninguna condicién y, en tanto que es absoluto,
aunque practicamente necesario, se le puede llamar con toda
propiedad mandato. Los primeros imperativos podrian llamar-
se también fécnicos (pertenecientes al arte); los segundos, prag-
mdtic?s* (pertenecientes al bienestar) y los terceros morales (per-
:;r;‘::‘ﬁiss)?‘l comportamiento libre en general, es decir, a las
. Ahora surge la pregunta: ;c6mo son posibles todos estos
imperativos? EsFa pregunta no pretende averiguar como puede
pensarse la realizacién de la accién que ordena el im egﬁvo
sino c6mo puede pensarse la constriccién de la voluntapd u i
imperativo_expresa en el problema. No hace falta ninguna
investigacion especial para averiguar c6mo es posible un iﬁ:;)e_

* Me parece que el verdadero significado de la

se asf de la manera més exacta. Pues se llaman pragmaticas | £

surgen del derecho de los Estados como leyes necesarias, sin anSanagnes que no

Eor el bien comtin, Una historia estd redactada pragmz’itic © de la preocupacig,
ace sagaces, es decir, ensefia al mundo cémo puede pl_mm_f:lmente cuando nog

la mejor manera o, al menos, tan bien como los antecesoresarse Su provechg de

palabra pragmatice podria fijar-
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rativo de la habilidad. Quien quiere el fin también quiere (en la
medida en que la razdn tiene influencia decisiva sobre sus accio-
nes) los medios insustituiblemente necesarios Y que estén en su
poder para alcanzar tal fin. Esta proposicién es analitica, en lo

que concierne al querer; ya que en el querer un objeto como
efecto mio esta ya pensada mi causalidad como causa activa, es

decir, el uso de los medios; y el imperativo extrae el concepto de
las accio.nes necesarias para tal fin a partir del concepto de que-
rer ese fin (determinar los medios adecuados para un prop0sito
requiere, en cualquier caso, proposiciones sintéticas que no ata-
fien al fundamento del acto de la voluntad, sino a la realizacién
del objeto). Por medio de proposiciones sintéticas las matemati-
cas me ensefan que para dividir una linea en dos partes iguales
-guidandome por un principio seguro- debo trazar dos arcos
desde sus extremos; pero, cuando sé cudl es la tnica accién
mediante la cual puede suceder el efecto pensado, si quiero
totalmente el efecto, entonces quiero también la accién necesa-
ria para conseguirlo; y ésta es una proposicién analitica, pues es
exactamente lo mismo representarme algo como un efecto posi-
ble de alguna manera por mi y representarme a mi mismo
actuando de esa manera de cara a lograr ese efecto.

Si resultara igualmente fdcil dar un concepto determinado
de la felicidad, los imperativos de la sagacidad coincidirian
totalmente con los de la habilidad y serfan igualmente analiti-
cos. Pues en ambos casos podria decirse con igual propiedad:
quien quiere el fin, quiere también los medios (necesarios de
acuerdo con la razén) que estén en su poder para alcanzarlo. Por
desgracia, el concepto de la felicidad es tan indefinido que, aun-
que todo hombre desea alcanzarla, nunca puede decir exacta-
mente y de acuerdo consigo mismo lo que realmente desea y
quiere. La causa de esto es que todos los elementos que perte-
necen al concepto de felicidad son empiricos, es dec1r,_ tienen
que derivarse de la experiencia, mientras’ que para'la idea de
felicidad se exige un todo absoluto, un maximo de blgnestaxj en
mis circunstancias presentes y futuras. Ahora bl‘en, es imposible
que un ser finito se haga un concepto dfatermme.ldo de lf’ que
quiere aqui realmente, aunque sea el mas perspicaz p031b1-e y
esté dotado también de todas las mejores facul‘tades. LQulere’
riqueza? jCudntos cuidados, envidias y peysscuqor}es se echard
encima! ;Quiere conocimiento e 11"1te11genc1a. Quiza con esto no
consiga otra cosa que una vista mds aguda, que le mos’trara mas
terriblemente los males que ahora permanecen todav1’a ocultczs
para él (y que, sin embargo, no puede evitar) o cargara con mds
necesidades atn sus deseos, que ya le dan bastante que hacer.
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a vida larga? ;Quién le garantiza que no serd yp,
a? ;Quiere al menos tener salud? Ha ocurrig,
la debilidad fisica preserva de los excesos ep,
hierro le hubiera hecho caer, etc. Dichq
ano no estd capacitado para determinay
| certeza lo que auténticamente Je
harfa feliz, porque para ello seria preciso fen:er. OmHiSCien.cia.
Por tanto, no se puede obrar conforme A PIIIPICE determ}ﬂa-
dos para ser feliz, sino conforme.?’a consejos €mpiricos, por ejem-
plo, consejos sobre la alimentacion, el a~hor 1o, Ifl cortesia, la con-
tinencia, etc.; pues la experiencia ensena que estos son los que,
por término medio, mds favorecen el bienestar. De aqui se sigue
que los imperativos de la saga.mc!ad no mandafn propiamente, es
decir, no pueden presentar ob]etlvameflte acciones como necesa-
rias desde el punto de vista préctico, sino que han de ser toma-
dos mds como consejos (consilia) que como mandatos (precepta)
de la razén; también se sigue que la tarea de determinar de
modo seguro y universal qué accién proporcionar la felicidad
a un ser racional es totalmente irresoluble. Por lo tanto, no es
posible ningtin imperativo (respecto a la felicidad) que ordene
en sentido estricto hacer lo que nos hace felices, porque la felici-
dad no es un ideal de la razén, sino de la imaginacién, y des-
cansa sobre bases meramente empiricas, de las que se espera
indtilmente que determinen una accién mediante la cual se con-
siga la totalidad de una sucesién de consecuencias que de hecho
es infinita. Si se admite que los medios para alcanzar la felicidad
se pueden indicar con seguridad, el imperativo de la sagacidad
serfa una proposicion analitico-practica; pues sélo se diferencia
del imperativo de la habilidad en que, en éste, el fin es sélo posi-
ble, mientras que en aquél estd dado; pero, como lo que ambos
ordenan se reﬁere a los medios para lo que se supone que se
qu?ere como fin, .el imperativo que ordena querer los medios a
quien quiere el f{n‘ es, en ambos casos, analitico. As{ pues, no
existe ninguna c!lﬁcullltad con respecto a la posibilidad de un
imperativo semejante .
. La tnica cuestion que hay que solucionar es, sin ninguna
el Izg :;Z,Z:; duda, i‘_’mo oF pombls ell “tnplsrativo de la moralidad, ya que tal
ela imperativo no es en absoluto hipotéti 4
qus representa objetivamente l;\zte}illf:aso; loquela nece'SIded :
; _ PoOyarse en ningin |
supuesto, como sucede en los imperativos hipotéticos. H |
. - Hay que 3
tener muy en cuenta que nunca se debe intentar convenir vor |
medio de ejemplos (por tanto, empiricamente) si en al p
existe de verdad alguno dt.? estos imperativos, sing ql%:r}lxi pal::
cuidar de que los imperativos que parecen categéricos noysgan

(Quiere un
larga miseri
muchas veces que
los que una salud de
brevemente: el ser hum
segtin un principio y con tota
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