Fedoén

EQUECRATES, FEDON [APOLODORO, SOCRATES, CEBES,
SIMMIAS, CRITON, EL SERVIDOR DE LOS ONCE]*

EQUECRATES.—¢Estuviste t, Fedén, con Sécrates el dia 574
aquel en que bebi6 el veneno en la circel, o se lo has
oido contar a otro?
FEDON.—Estuve yo personalmente, Equécrates.
EQUEC.—¢Y qué es lo que dijo antes de morir? ¢Y
cémo acabé sus dias? Con gusto te lo oirfa contar, por-

1. Equécrates, pitagérico de Fliunte. Fedén de Elis, perteneciente
a una noble familia, segtin cuenta Dibgenes Laercio, fue llevado a
Atenas como prisionero y rescatado a instancias de Socrates por uno
de sus discipulos, tal vez Cebes. En la época en que se desarrolla el
diglogo era muy joven y llevaba atin, como era costumbre entre los
mancebos, el cabello largo (cf. 89b). Mucho después de la muerte
del maestro fundé una escuela filoséfica en Elis. Apolodoro el Fa-
lereo, personaje conocido por su ferviente devocién a Socrates.
Se habla de él en el principio del Banquete y en la Apologia (34a).
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que ningtn ciudadano de Fliunte? va ahora con fre-
cuencia a Atenas, ni tampoco, desde hace mucho tiem-
po, ha venido de allf forastero alguno que haya sido
capaz de darnos noticia cierta sobre esta cuestion, a no ser
lo de que bebié el veneno y murié. De lo demas no han
sabido decirnos nada.

FEDON.—¢Ni siquiera os habéis enterado, entonces, de
qué manera se llevé a cabo el proceso?’

EQUEC.~Si, eso nos lo ha contado alguien. Y nos extra-
fiamos por cierto de que, acabado el juicio, hace bastante

Simmias y Cebes, los principales interlocutores de este didlogo, son
dos pitagéricos de Tebas, discipulos de Filolao. Segtin se dice en el
Critdn, trajeron una importante suma de dinero para ayudar a Sécra-
tes a escapar de la prisién. Crit6n, que da nombre a un célebre didlo-
go de Platén, era del mismo demoy de la misma edad que Sécrates.
2. Fliunte, ciudad del Peloponeso, en la que habia un circulo pitagéri-
co fundado por Eurito de Tarento, discipulo de Filolao. En ella es don-
de transcurre la accién de este didlogo. Fedén conversa con Equécrates
y otras personas, cuya presencia se deduce de 58d y 102a.

3. En Atenas habia dos clases de juicios, dy@ves TLpmtot, o con
estimacién de pena, y dtipmrot, en los que la pena estaba determi-
nada por la ley. En el primero de los casos, que fue el del juicio de
Sécrates, los jueces tenfan que decidirse, bien por latipnois (pena
que proponia el acusador), bien por la avrettunors (la que propo-
nia el acusado). Al pedir la pena capital Anito y Meleto para Socra-
tes, éste es muy probable que se hubiera salvado si como antitimesis
gvtitipnote hubiera propuesto una multa, pero el filésofo, en el
ocaso de su vida, juzgé indigno de su linea de conducta semejante
componenda. Tras de exponer ante los jueces los beneficios que el
pueblo de Atenas le debfa, en un supremo rasgo de humor, solicité
como castigo el ser alimentado a expensas piblicas y tener puesto de
honor en la ciudad. Aun para jueces més templados que los atenien-
ses, tal demanda era excesiva: la tipmotc fue aceptada y Socrates
condenado a muerte. Conviene, pues, hacer notar que la condena del
filssofo fue debida no tanto a injusticia de los que le juzgaron como
aimperfeccién de un sistema judicial y de derecho en el que no tenia
vigencia el axioma de nulla poena sine lege.
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tiempo, muriera mucho después, segin es evidente.
¢Por qué fue asi, Fedon?

FEDON.—Hubo con él, Equécrates, una coincidencia:
el dia antes del juicio dio la casualidad de que estaba con
la guirnalda puesta la popa del navio que envian los ate-
nienses a Delos.

EQUEC.-Y ese navio, ¢qué es?

FEDON.-La nave en la que, segin dicen los atenien-
ses, llevo Teseo un dia a Creta a aquellas siete parejas?,
y no s6lo las salvé, sino que también él queds a salvo.
Hicieron entonces los atenienses, segtin se dice, el voto
a Apolo de que si se salvaban llevarian todos los afios a
Delo§ una peregrinacién; peregrinacion esta que desde
entonces envian siempre cada afio al dios, incluso aho-
ra. Pues bien, una vez que comienzan la peregrinacion,
tienen la costumbre de tener libre de impureza a la ciu-
dad durante ese tiempo, y de no dar muerte a nadie por
orden estatal, hasta que la nave llegue a Delos y regrese
de nuevo a Atenas. Y esto, a veces, cuando por una
contingencia los vientos los detienen, lleva mucho
tiempo. La peregrinacién comienza una vez que el sacer-
dote de Apolo corona la popa de la nave; y esta cere-
monia, como digo, era la que casualmente se habia ce-
lebrado la vispera del juicio. Por esta razén fue mucho

4, Egeo, rey de Atenas, mat6 a Androgeo, hijo de Minos, rey de Creta.
En venganza marché éste contra la ciudad, y, con sus stplicas a los dio-
ses, logré desencadenar sobre ella la peste y el hambre. Para poner fin a
sus calamidades, los atenienses se avinieron a dar la satisfaccién que les
imponfa el oraculo de Delfos: enviar todos los aflos a Creta siete man-
cebos y siete doncellas, que debfan perecer devorados por el horrible
Minotauro. Teseo, el hijo de Egeo, puso fin a tan cruento tributo al dar
muerte, con ayuda de Ariadna, al monstruo.
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el tiempo que pasé Sécrates en la prisién desde su sen-
tencia hasta su muerte.

EQUEC-Y scémo fueron las circunstancias de la muer-
=2 2Qué fue lo que se dijo o se hizo? ¢Qué amigos fue-
ron los que estuvieron con él? ¢O no les dejaron los ma-
gistrados estar presentes, y acabé sus dias solo .y sin
amigos?

FEDON.—No, estaban alli algunos, muchos incluso.

EQUEC.—Procura, entonces, relatarnos todo con la ma-
yor exactitud posible, si es que no tienes algin quehacer
que te lo impida.

FEDON.—No, por cierto; estoy libre de ocupaciones, e
intentaré contéroslo, pues el evocar la memoria de S6-
crates, bien hable yo o le oiga hablar a otro, es siempre
para mi la cosa mas agradable de todas.

EQUEC.~Pues bien, Fedén, en los que te van a escu-
char tienes a otros tantos como td. Ea, pues, intenta ex-
ponernos todo con la mayor precisién que puedas.

FEDON.~Por cierto que al estar yo alli me sucedi6 algo
extrafio. Pues no se apoderaba de mi la compasién en la
idea de que asistia a la muerte de un amigo, porque se me
mostraba feliz, Equécrates, aquel varén, no sélo por su
comportamiento, sino también por sus palabras. Tan tran-
quila y noblemente moria, que se me ocurrié pensar que
10 descendfa al Hades sin cierta asistencia divina, y que al
llegar allf iba a tener una dicha cual nunca tuvo otro algu-
0. Por esta razén no sentfa en absoluto compasion,
€omo parecia natural al asistir a un acontecimiento luc-
£11050, pero tampoco placer, como si estuviéramos entre-
gados a la filosofia tal y como acostumbrébamos; y eso
que la conversacién era de este tipo. Sencillamente, habia
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en mi un sentimiento extraflo, una mezcla desacostum-
brada de placer y de dolor, cuando pensaba que, de un
momento a otro, aquél iba a morir. Y todos los presentes
estabamos mas o menos en un estado semejante: a veces
refamos y a veces llordbamos, pero sobre todo uno de
nosotros, Apolodoro. Pues ya lo conoces a él y su modo
de ser.

EQUEC.~;Cémo no voy a conocerle!

FEDON.-Encontribase, es cierto, en completo abati-
miento; pero yo también estaba conmovido, y asimismo
los demas.

EQUEC.~¢Y quiénes, Fedén, estaban por ventura alli
presentes?

FEDON.~Ese que te digo, Apolodoro, que formaba
parte del grupo de sus paisanos, juntamente con Crito-
bulo y su padre: Hermégenes, Epigenes, Esquines y An-
tistenes, y estaban también Ctesipo el Peanico, Menéxe-
no’ y algunos otros del pais. Platén estaba enfermo,
segln creo.

5. Critobulo, hijo de Critén, famoso por su belleza, reaparece en el
Banguete de Jenofonte. Hermdgenes, hermano de Calias e hijo de Hi-
ponico, fue hombre muy aficionado a las ensefianzas de los sofistas.
Perteneci6 al circulo socritico, segtin se deduce de otros didlogos pla-
ténicos. Epigenes formaba también parte de los habituales de Sécrates
(cf. Jen., Mem. 111, 12). Esquines, llamado «el Socrético», no debe ser
confundido con el célebre orador. La Antigiiedad conocfa de €l algu-
nos didlogos, y parece ser que estuvo, como Platén, en Sicilia, en la
corte de Dionisio II, después de la muerte del maestro. Antistenes es el
célebre fundador de la escuela cinica. Ctesipo es mencionado en el Ex-
tidemoy en el Lisis. Menéxeno es el mismo personaje que da nombre a
un didlogo plat6nico. De Fedondas, el compatriota de Simmias y Ce-
bes, y de Terpsién apenas se sabe nada. Euclides es el fundador de la
escuela de Mégara, que traté de combinar la doctrina parmenidea del
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EQUEC.—¢Y habia algtin extranjero?

FEDON.-Si, Simmias el Tebano, Cebes y Fedondas; y
de Mégara, Euclides y Terpsion.

EQUEC.—¢Y qué? ¢Se encontraban con ellos Aristipo y
Cleémbroto?

FEDON.—No, por cierto. Se decia que estaban en Egi-
na.

EQUEC.—¢Estaba presente algin otro?

FEDON.-Si no me equivoco, creo que fueron sélo éstos
los que estuvieron.

EQUEC.—¢Y qué mas? ¢Qué conversaciones dices que
hubo?

FEDON.-Voy a intentar exponerte todo minuciosa-
mente, desde el principio. Te diré, pues, que ya los dias
anteriores soliamos ir sin falta, tanto yo como los demas,
a ver a Sdcrates, reuniéndonos al amanecer en el tribunal
donde se habia celebrado el juicio, pues estaba cerca de
la carcel. Alli esperabamos siempre a que se abriera la
prisién, charlando los unos con los otros, porque no se
abria muy de mafiana. Una vez abierta, entrabamos a vi-
sitar a Sécrates, y las mas de las veces pasibamos el dia
entero con él. Pero en aquella ocasién nos habjamos re-
unido atin m4s temprano, porque el dia anterior, cuando
salimos de la prisién, a la caida de la tarde, nos entera-
mos de que la nave habia regresado de Delos. En vista de
ello, nos dimos los unos a los otros el aviso de llegar lo
mas pronto posible al lugar de costumbre. Llegamos, y

ente con las ensefianzas socraticas. Aristipo de Cirene fundé la escue-
la hedonista, similar en sus directrices al epicureismo. Cleémbroto de
Ambracia, segtin un epigrama de Calimaco, se arrojé al mar después

deleer el Fedén.
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saliéndonos al encuentro el portero que solia abrirnos,
nos dijo que esperdramos y que no nos presentiramos
alli hasta que él lo indicara.

~Los Once —nos dijo— estin quitandole los grillos a S6-
crates y dandole la noticia de que en este dia morira.

Mas no tardé mucho rato en volver y nos invit a en-
trar. Entramos, pues, y nos encontramos a Sdcrates que
acababa de ser desencadenado, y a Jantipa® —ya la cono-
ces— con su hijo en brazos y sentada a su lado. Al vernos,
Jantipa rompié a gritar y a decir cosas tales como las que
acostumbran las mujeres.

—iAy, Sécrates!, ésta es la tltima vez que te dirigiran la
palabra los amigos y ti se la dirigiras a ellos.

Sdcrates, entonces, lanzé una mirada a Crit6n y le dijo:

—Critén, que se la lleve alguien a casa.

Y a aquélla se la llevaron, chillando y golpedndose el
pecho, unos criados de Critén.

Sdcrates, por su parte, sentdndose en la cama, doblé la
pierna, restregdsela con la mano, y, al tiempo que la fric-
cionaba, dijo:

~iQué cosa mds extrafia, amigos, parece eso que los
hombres llaman placer! jCudn sorprendentemente esta
unido a lo que semeja su contrario: el dolor! Los dos ala
vez no quieren presentarse en el hombre, pero si se per-
sigue al uno y se le coge, casi siempre queda uno obliga-
do a coger también al otro, como si fueran dos seres liga-
dos a una tnica cabeza. Y me parece —agregdé— que si

6. No se ha de ver aqui una alusién al mal caracter de Jantipa, pro-
verbial en la literatura posterior. En Platén la irascible mujer nunca
aparece bajo este aspecto. No asi en Jenofonte, que dice de ella: «nadie
podrfa soportar su mal caracter» (Mez. 11,2, 7).
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hubiera caido en la cuenta de ello Esopo habria com-
puesto una fabula que dirfa que la divinidad, queriendo
imponer paz a la guerra que se hacian, como no pudiera
conseguirlo, les junté en el mismo punto sus coronillas;
y por esta razén en aquel que se presenta el uno le sigue
a continuacion el otro. Asi también me parece que ha
ocurrido conmigo: una vez que por culpa de los grillos
estuvo en mi pierna el dolor, llegé ahora en pos de él, se-
gun se ve, el placer.

Interrumpiéndole entonces Cebes, le dijo:

—iPor Zeus!, Sécrates, que has hecho bien en recor-
darmelo. Sobre esos poemas que has compuesto, po-
niendo en verso las fabulas de Esopo y el himno a Apolo,
ya me han preguntado algunos, pero sobre todo Eveno,
anteayer, por qué razon los hiciste una vez llegado aqui,
cuando anteriormente jamds habias compuesto ninguno.
Si te importa, pues, que yo pueda responder a Eveno’
cuando de nuevo me pregunte, porque bien sé que me
preguntara, dime qué debo decir.

—Pues dile, Cebes —le contesté—, la verdad; que no los
hice por querer convertirme en rival suyo ni de sus poe-
mas, pues sabia que esto no era facil, sino por tratar de
enterarme de qué significaban ciertos suefios, y también
por cumplir con un deber religioso, por si acaso era ésta
la masica que me prescribian componer. Tratabase, en
efecto, de lo siguiente: Con mucha frecuencia en el trans-
curso de mi vida se me habia repetido en suefios la mis-
ma vision, que, aunque se mostraba cada vez con distinta

7. Se trata de Eveno de Paros, poeta y sofista, de cuyas invenciones
retdricas se habla en el Fedro.

42

Fedén

apariencia, siempre decia lo mismo: «Oh Sdcrates, tra-
baja en componer musica». Yo, hasta ahora, entendi
que me exhortaba y animaba a hacer precisamente lo
que venia haciendo, y que al igual que los que animan a
los corredores, ordenabame el ensuefio ocuparme de lo
que me ocupaba, es decir, de hacer musica, porque te-
nia yo la idea de que la filosofia, que era de lo que me
ocupaba, era la misica mas excelsa. Pero ahora, des-
pués de que se celebré el juicio y la fiesta del dios me
impidié morir, estimé que, por si acaso era esta musica®
popular la que me ordenaba el suefio hacer, no debia
desobedecerle, sino, al contrario, hacer poesia; pues
era para mi mas seguro no marcharme de esta vida an-
tes de haber cumplido con este deber religioso, compo-
niendo poemas y obedeciendo al ensuefio. Asi, pues,
hice en primer lugar un poema al dios a quien corres-
pondia la fiesta que se estaba celebrando. Mas después
de haber hecho este poema al dios cai en la cuenta de
que el poeta, si es que se propone ser poeta, debe tratar
en sus poemas mitos y no razonamientos; yo, empero,
no era mitélogo, y por ello precisamente entre los mitos
que tenia a la mano y me sabia —los de Esopo— di forma
poética a los primeros que al azar se me ocurrieron.
Dile, pues, esto a Eveno, Cebes, y que tenga salud, y
que, si es hombre sensato, me siga lo mas rapidamente
posible. Me marcharé, segtin parece, hoy, puesto que lo
ordenan los atenienses.
Entonces Simmias dijo:

8. Recuérdese que en Grecia se daba el nombre de «msica» a toda
actividad cultural que estuviera en relacién con las artes de las musas.
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—;Qué consejo este que le das a Eveno, Socrates! Mu-
chas son ya las veces que me he tropezado con ese hom-
bre, y estoy por decir, a juzgar por lo que yo tengo visto,
que en modo alguno te hari caso de buen grado.

—¢Y qué? —replicé Sécrates—, ¢no es filésofo Eveno?

—A mi al menos me lo parece —contesté Simmias.

~Pues entonces Eveno se mostrara dispuesto a ello,
como todo aquel que tome por esa ocupacién un interés
digno de ella. Sin embargo, posiblemente no ejercers so-
bre si mismo violencia, pues esto, segtin dicen, no es lici-
to. —Y al tiempo que decfa esto hizo descender sus pier-
nas hasta tocar el suelo, y asf sentado continué el resto de
la conversacién.

Preguntdle entonces Cebes:

—¢Cémo es que dices, Sécrates, por un lado esto de que
no es licito ejercer violencia sobre s mismo y por otro
que el filosofo estaria deseoso de seguir al que muere?

—¢Y qué, Cebes, no habéis oido hablar, tG y Simmias, de
tales cuestiones, habiendo sido discipulos de Filolao??

—Con claridad, al menos, no, Sécrates.

—Pues también yo hablo sobre esto de oidas. Asi que lo
que buenamente he oido decir no tengo ningtin inconve-
niente en repetirlo. Es mas, tal vez sea lo mas apropiado
para el que estd a punto de emigrar alld el recapacitar y
referir algiin mito sobre c6mo pensamos qué es esa emi-
gracion. Y ¢qué otra cosa se podria hacer en el tiempo
que falta hasta que se ponga el sol?

9. Filolao de Crotona fue uno de los més conspicuos representantes
del pitagorismo en el siglo v a. de J. C. Expulsados los miembros de su
secta de la Magna Grecia, fundé en Tebas una escuela pitagérica.
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—Entonces, Socrates, ¢en qué se basan los que dicen
que no es licito darse muerte a st mismo? Porque yo,
como ti me preguntabas hace un momento, ya le of de-
cir a Filolao, cuando vivia con nosotros, y a algunos
otros, que no se debia hacer eso. Pero algo definitivo so-
bre ello jamas se lo he oido a nadie.

—Pues es menester no desalentarse ~dijo—, porque tal
vez lo podrias ofr. Sin embargo, quiza te parecera extra-
flo que sea ésta la Ginica cuestion simple entre todas y que
jamas se presente al hombre como las demés. Hay casos,
si, e individuos para quienes mejor les serfa estar muer-
tos que vivir, pero lo que tal vez parezca chocante es que
para esos individuos, para quienes vale m4s estar muer-
tos, sea una impiedad el hacerse ese beneficio a si mis-
mos, y tengan que esperar a que sea otro su bienhechor.

Entonces Cebes, sonriendo ligeramente, exclamé, ha-
blando en su propia lengua:

—Sépalo Zeus.

~En efecto —prosiguié Sécrates—, desde este punto de
vista puede dar la impresién de algo ilégico. Sin embargo,
no lo es y tal vez tenga alguna explicacién. Y a propésito,
lo que se dice en los misterios sobre esto, que los hombres
estamos en una especie de presidio, y que no debe liberar-
se uno a si mismo ni evadirse de él, me parece algo gran-
dioso y de dificil interpretacién. Pero lo que si me parece,
Cebes, que se dice con razén es que los dioses son quienes
cuidan de nosotros y que nosotros, los hombres, somos
una de sus posesiones. ¢No te parece asi?

—A mi, si —respondié Cebes.

=Y td, en tu caso —prosiguié—, si alguno de los seres
que son de tu propiedad se suicidara, sin indicarle t que
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quieres que muera, ¢no te irritarfas con €I?; y si pudieras
aplicarle algin castigo, ¢no se lo aplicarias?

—Sin duda alguna —respondié Cebes.

—Pues bien, quiza desde este punto de vista no sea il6-
gica la obligacién de no darse muerte a si mismo, hasta
que la divinidad envie un motivo imperioso, como el que
ahora se me ha presentado.

—Esto si —dijo Cebes- es a todas luces verosimil. Pero
lo que decias hace un momento de que los filésofos esta-
rfan dispuestos con gusto a morir, eso, Socrates, parece
un absurdo, si estd bien fundado lo que acabamos de de-
cir: que la divinidad es quien se cuida de nosotros y que
nosotros somos sus posesiones. Pues el que los hombres
mas sensatos no sientan enojo por abandonar esa situa-
cién de servidumbre en la que tienen por patronos a los
mejores patronos que hay, a los dioses, no tiene explica-
cién, porque no cabe que el sabio crea que él cuidara
mejor de si mismo al estar en libertad. En cambio, un
hombre insensato posiblemente creeria que debe esca-
par de su amo, sin hacerse la reflexién de que no debe
uno huir de lo que es bueno, sino, al contrario, permane-
cer a su lado lo més posible; de ahi que huyera irreflexi-
vamente. Pero el que tiene inteligencia es muy probable
que deseara estar siempre junto a quien es mejor que él.
Y, segtin esto, Sdcrates, lo 16gico es lo contrario de lo que
se decia hace un instante: a los sensatos es a quienes cua-
dra sentir enojo por morir; a los insensatos, en cambio,
alegria.

Al oirle, S6crates me dio la impresién de que se alegra-
ba con las objeciones de Cebes; y dirigiendo la mirada
hacia nosotros, dijo:

Fedén

—Siempre, es verdad, estd Cebes rastreando algin ar- 634

gumento, y nunca se muestra dispuesto a aceptar al
pronto lo que se diga.

—Pero el caso es, Sécrates —dijo Simmias—, que a mi
también me parece que esta vez Cebes no dice ninguna
tonterfa. Pues ¢por qué razén unos hombres, sabios de
verdad, huirfan de amos que son mejores que ellos y se
apartarian tan a la ligera de su lado? Y me parece que es
a ti a quien apunta Cebes en su razonamiento, porque
con tanta facilidad soportas el abandonar no sélo a noso-
tros, sino también a unos amos excelentes, segin tG mis-
mo reconoces, a los dioses.

—Es justa vuestra observacion —replicé—, y, segtin creo,
lo que vosotros queréis decir es que yo debo defenderme
contra ella como si estuviera ante un tribunal.

-Exactamente —dijo Simmias.

—Pues jea! —agregd—, intentaré defenderme ante voso-
tros mas convincentemente que ante los jueces. En efecto,
joh Simmias y Cebes!, si yo no creyera, primero, que iba a
llegar junto a otros dioses sabios y buenos, y después, junto
a hombres muertos mejores que los de aqui, cometeria una
falta si no me irritase con la muerte. Pero el caso es, sabed-
lo bien, que tengo la esperanza de llegar junto a hombres
que son buenos; y aunque esto no lo afirmaria yo categ6ri-
camente, no obstante, el que he de llegar junto a dioses que
son amos excelentes insistiria en afirmarlo, tenedlo bien sa-
bido, mas que cualquier otra cosa semejante. De suerte
que, por esta razon, no me irrito tanto como me irritaria en
caso contrario, sino que tengo la esperanza de que hay algo
teservado a los muertos, y, como se dice desde antiguo,
mucho mejor para los buenos que para los malos.
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—¢Y entonces qué, Sécrates —dijo Simmias—, tienes la
intencién de marcharte quedandote td solo con esa idea
en la cabeza, y no nos haris participar de ella a nosotros
también? Pues es algo comun a todos nosotros, segin
me parece, ese bien; y a la vez tendras tu defensa, si lo-
gras convencernos de lo que dices.

—Estd bien, lo intentaré —dijo—. Pero, antes que nada,
preguntemos a Critén, que estéd ahi, qué es lo que da la
impresion de querer decirme desde hace rato.

—¢Y qué otra cosa va a ser, Socrates, sino que desde
hace tiempo me estd diciendo el que te va a dar el veneno
que conviene advertirte que hables lo menos posible?
Pues asegura que al charlar se acaloran demasiado, y que
no se debe poner un obsticulo semejante al veneno,
pues si no, hay casos en que se ven obligados a beberlo
hasta dos o tres veces los que obran asi.

—Mandale a paseo —le respondié Sécrates—. Que cuide
tan s6lo de preparar su veneno para darme doble dosis,
o triple incluso, si es preciso.

—~Ya me suponia yo tu respuesta, pero hace un buen
rato que me esta molestando.

~Déjale —replicé—. Y ahora es a vosotros, los jueces, a
quienes quiero ya rendir cuentas de por qué me parece
a mi natural que un hombre que ha pasado su vida entre-
gado a la filosoffa se muestre animoso cuando estd en
trance de morir, y tenga la esperanza de que en el otro
mundo va a conseguir los mayores bienes, una vez que
acabe sus dias. Y cémo puede ser esto asi, oh Simmias y
Cebes, voy a intentar explicaroslo.

Es muy posible, en efecto, que pase inadvertido a los
demids que cuantos se dedican por ventura a la filosofia
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en el recto sentido de la palabra no practican otra cosa
que el morir y el estar muertos. Y si esto es verdad, serfa
sin duda un absurdo el que durante toda su vida no pu-
sieran su celo en otra cosa sino ésta, y el que, una vez lle-
gada, se irritasen con aquello que desde tiempo atris an-
helaban y practicaban.

Entonces Simmias, echidndose a reir, exclamé:

—iPor Zeus!, Socrates, a pesar de que hace un momen-
to no tenfa en absoluto ganas de reirme, me has obligado
a ello. Pues creo que, si el vulgo hubiera oido decir eso
mismo, lo habria estimado muy bien dicho respecto de
los que se dedican a la filosofia. Y con el vulgo estarian
de completo acuerdo nuestros compatriotas'® en que
verdaderamente los que filosofan estan moribundos. Y
dirfan, ademas, que a ellos no se les escapa que son dig-
nos de padecer tal suerte.

—Y dirfan la verdad, Simmias, salvo en lo que a ellos no
se les escapa eso. Porque efectivamente les pasa inadver-
tido de qué modo estdn moribundos, en qué sentido me-
recen la muerte, y qué clase de muerte merecen los que
son fil6sofos de verdad. Hablemos, pues, entre nosotros
mismos —afiadié—, y mandemos a aquéllos a paseo.
¢Creemos que es algo la muerte?

—Sin duda alguna —le replicé Simmias.

—¢Y que no es otra cosa que la separacion del alma y
del cuerpo? ¢Y que el estar muerto consiste en que el

10. Los tebanos gozaban en la Antigiiedad de fama de materialistas,
amigos tan sélo de los placeres de la mesa y del vino y ajenos a toda
actividad del espiritu. El mismo Pindaro tiene que salir al paso del di-
cho proverbial «cerda de Beocia», que servia para designar al hombre
grosero (Olimp. V1, 153).
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cuerpo, una vez separado del alma, queda a un lado solo
en s mismo, y el alma a otro, separada del cuerpo, y sola en
si misma? ¢Es, acaso, la muerte otra cosa que eso?

—No —respondié—, es eso.

—En tal caso, mi buen amigo, mira a ver si eres de la
misma opinidn que yo, pues a partir de vuestro asenti-
miento creo que adquiriremos mayor conocimiento so-
bre lo que consideramos. ¢Te parece a ti propio del fil6-
sofo el interesarse por los llamados placeres de la indole,
por ejemplo, de los de la comida y la bebida?

—De ningtin modo, Sécrates —respondié Simmias.

—¢Y de los placeres del amor?

—~Tampoco.

—¢Y qué diremos, ademas, de los cuidados del cuerpo?
¢Te parece que los considera dignos de estimacién un
hombre semejante? Asi, por ejemplo, la posesiéon de
mantos y calzados distinguidos y los restantes adornos
del cuerpo, ¢te da la impresién de apreciarlos o despre-
ciarlos, salvo en lo que sea de gran necesidad participar
en ellos?

—~A mi me parece que los desprecia —respondi6—, al
menos, el filsofo de verdad.

—¢Y no te parece —prosiguié— que en su totalidad la
ocupacion de un hombre semejante no versa sobre el
cuerpo, sino, al contrario, en estar separado lo mas posi-
ble de él, y en aplicarse al alma?

—A mi, si.

—¢Y en primer lugar, no esta claro en tal conducta que
el filosofo desliga el alma de su comercio con el cuerpo
lo mas posible y con gran diferencia sobre los demas
hombres?
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—Resulta evidente.

Y, sin duda, Simmias, parécele al vulgo que la vida de
aquel que no considera agradable ninguna de dichas co-
sas, ni toma parte en ellas, no merece la pena, y que es
algo cercano a la muerte a lo que tiende quien no se cui-
da en nada de los placeres corporales.

—Es enteramente cierto lo que dices.

—¢Y qué decir sobre la adquisicién misma de la sabi-
duria? ¢Es o no un obsticulo el cuerpo, si se le toma
como compafero en la investigacion? Y te pongo por
ejemplo lo siguiente: ¢ofrecen, acaso, a los hombres al-
guna garantia de verdad la vista y el oido, o viene a suce-
der lo que los poetas nos estén repitiendo siempre, que
no ofmos ni vemos nada con exactitud? Y si entre los
sentidos corporales éstos no son exactos, ni dignos de
crédito, dificilmente lo seran los demads, puesto que son
inferiores a ellos. ¢No te parece asi?

—Asi, por completo —dijo.

_Entonces —replicé Socrates—, ¢cuindo alcanza el
alma la verdad?, pues siempre que intenta examinar algo
juntamente con el cuerpo, estd claro que es engafada
por él.

~Dices verdad.

—¢Y no es al reflexionar cuando, mas que en ninguna
otra ocasién, se le muestra con evidencia alguna reali-
dad?

—Si.

_E indudablemente la ocasién en que reflexiona mejor
es cuando no la perturba ninguna de esas cosas, ni el
oido, ni la vista, ni dolor, ni placer alguno, sino que,
mandando a paseo el cuerpo, se queda en lo posible sola
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consigo misma y, sin tener en lo que puede comercio al-
guno ni contacto con €, aspira a alcanzar la realidad.
—Asi es.
—¢Y no siente en este momento el alma del filésofo un
d supremo desdén por el cuerpo, y se escapa de él, y busca
quedarse a solas consigo misma?

—Tal parece.

—¢Y qué ha de decirse de lo siguiente, Simmias: afir-
mamos que es algo lo justo en si, o lo negamos?

—Lo afirmamos, sin duda, jpor Zeus!

—¢Y que, asimismo, lo bello es algo y lo bueno tam-
bién?

—;Cémo no!

_Pues bien, ¢has visto ya con tus ojos en alguna oca-
sién alguna de tales cosas?

—Nunca —respondié Simmias.

—¢Las percibiste, acaso, con algiin otro de los sentidos
del cuerpo? Y estoy hablando de todo; por ejemplo, del
tamafio, la salud, la fuerza; en una palabra, de la realidad
de todas las demds cosas, es decir, de lo que cada una de
ellas es. ¢Es, acaso, por medio del cuerpo como se con-
templa lo mas verdadero de ellas, u ocurre, por el contra-
rio, que aquel de nosotros que se prepara con el mayor
rigor a reflexionar sobre la cosa en si misma, que es ob-
jeto de su consideracion, es el que puede llegar mas cer-
ca del conocer cada cosa?

—Asi es, en efecto.

—¢Y no haria esto de la manera mas pura aquel que
fuera a cada cosa tan s6lo con el mero pensamiento, sin
servirse de la vista en el reflexionar y sin arrastrar ningn

66a otro sentido en su meditacién, sino que, empleando el

3y
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mero pensamiento en si mismo, en toda su pureza, inten-
tara dar caza a cada una de las realidades, sola, en si mis-
ma y en toda su pureza, tras haberse liberado en todo lo
posible de los ojos, de los oidos y, por decirlo asi, de
todo el cuerpo, convencido de que éste perturba el alma
y no le permite entrar en posesion de la verdad y de la
sabidurfa, cuando tiene comercio con ella? ¢Acaso no es
éste, oh Simmias, quien alcanzari la realidad, si es que la
ha alcanzado alguno?

~FEs una verdad grandisima lo que dices, Socrates —re-
plic6 Simmias.

~Pues bien —continué Sécrates—, después de todas estas
consideraciones, por necesidad se forma en los que son
genuinamente filésofos una creencia tal, que les hace de-
cirse mutuamente algo asi como esto: «Tal vez haya una
especie de sendero que nos lleve a término [juntamente
con el razonamiento en la investigacion]'!, porque mien-
tras tengamos el cuerpo y esté nuestra alma mezclada con
jemejante mal, jamés alcanzaremos de manera suficiente
lo que deseamos. Y decimos que lo que deseamos es la
verdad. En efecto, son un sinfin las preocupaciones que
1108 procura el cuerpo por culpa de su necesaria alimenta-
@i6n; y encima, si nos ataca alguna enfermedad, nos impi-
tle la caza de la verdad. Nos llena de amores, de deseos,
tle temores, de imagenes de todas clases, de un montén de
faderias, de tal manera que, como se dice, por culpa suya
0 nos es posible tener nunca un pensamiento sensato.
Juerras, revoluciones y luchas nadie las causa, sino el
b

. Burnet rechaza del texto lo incluido entre corchetes por conside-
lo superfluo.
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cuerpo y sus deseos, pues es por la adquisicion de rique-
zas por lo que se originan todas las guerras, y a adquirir
riquezas nos vemos obligados por el cuerpo, porque so-
mos esclavos de sus cuidados; y de ahi, que por todas es-
tas causas no tengamos tiempo para dedicarlo a la filoso-
fia. Y lo peor de todo es que, si nos queda algin tiempo
libre de su cuidado y nos dedicamos a reflexionar sobre
algo, inesperadamente se presenta en todas partes en
nuestras investigaciones y nos alborota, nos perturba y
nos deja perplejos, de tal manera que por su culpa no po-
demos contemplar la verdad. Por el contrario, nos queda
verdaderamente demostrado que, si alguna vez hemos
de saber algo en puridad, tenemos que desembarazarnos
de él y contemplar tan sélo con el alma las cosas en si
mismas. Entonces, segin parece, tendremos aquello que
deseamos y de lo que nos declaramos enamorados, la sa-
biduria; tan sélo entonces, una vez muertos, segin indi-
ca el razonamiento, y no en vida. En efecto, si no es po-
sible conocer nada de una manera pura juntamente con
el cuerpo, una de dos, o es de todo punto imposible ad-
quirir el saber, o sélo es posible cuando hayamos muerto,
pues es entonces cuando el alma queda sola en si misma,
separada del cuerpo, y no antes. Y mientras estemos con
vida, ms cerca estaremos del conocer, segun parece, si en
todo lo posible no tenemos ningtin trato ni comercio con
el cuerpo, salvo en lo que sea de toda necesidad, ni nos
contaminamos de su naturaleza, manteniéndonos puros
de su contacto, hasta que la divinidad nos libre de él. De
esta manera, purificados y desembarazados de la insen-
satez del cuerpo, estaremos, cOmo es natural, entre gen-
tes semejantes a NOSOLrOS y CONOCErEMOs POr NOSOLros
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mismos todo lo que es puro; y esto tal vez sea lo verdade-
ro. Pues al que no es puro es de temer que le esté vedado
el alcanzar lo puro.» He aqui, oh Simmias, lo que nece-
sariamente pensaran y se dirdn unos a otros todos los
que son amantes del aprender’? en el recto sentido de la
palabra. ¢No te parece a ti asi?

—Enteramente, Sdcrates.

—Asi, pues, compafero —dijo Socrates—, si esto es ver-
dad, hay una gran esperanza de que, una vez llegado
adonde me encamino, se adquirird plenamente alli, mas
(ue en ninguna otra parte, aquello por lo que tanto nos
hemos afanado en nuestra vida pasada; de suerte que el
viaje que ahora se me ha ordenado se presenta unido a
tina buena esperanza, tanto para mi como para cualquier
otro hombre que estime que tiene su pensamiento pre-
parado y, por decirlo asi, purificado.

~Exacto —respondi6 Simmias.

~4Y la purificacién no es, por ventura, lo que en la tra-
dicién se viene diciendo desde antiguo?, el separar el
ilma lo mas posible del cuerpo y el acostumbrarla a con-
pentrarse y a recogerse en sf misma, retirandose de todas
lus partes del cuerpo, y viviendo en lo posible tanto en el
presente como en el después sola en si misma, desligada
tlel cuerpo como de una atadura?

~Asi es en efecto —dijo.

~¢Y no se da el nombre de muerte a eso precisamente,
il desligamiento y separacién del alma con el cuerpo?

~Sin duda alguna —respondié Simmias.

11, Duropadc equivale aqui a pLhdcogog.
14, Platén se refiere a las tradiciones 6rficas.
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~Pero el desligar el alma, segtin afirmamos, es la aspi-
racién suma, constante y propia tan sélo de los que fi-
losofan en el recto sentido de la palabra; y la ocupacién
de los filésofos estriba precisamente en eso mismo, en
el desligamiento y separacién del alma y del cuerpo. ¢Si
0 no?

—Asi parece.

—¢Y no seria ridiculo, como dije al principio, que un
hombre que se ha preparado durante su vida a vivir en
un estado lo més cercano posible al de la muerte, se irri-
te luego cuando le llega ésta?

—Seria ridiculo. ;Cémo no!

~Luego, en realidad, oh Simmias —replicé Socrates—,
los que filosofan en el recto sentido de la palabra se ejer-
citan en morir, y son los hombres a quienes resulta me-
nos temeroso el estar muertos. Y puedes colegirlo de lo
siguiente: si estdn enemistados en todos los respectos
con el cuerpo y desean tener el alma sola en si misma,
¢no serfa un gran absurdo que, al producirse esto, sintie-
ran temor y se irritasen y no marcharan gustosos alla,
donde tienen esperanza de alcanzar a su llegada aquello
de que estuvieron enamorados a lo largo de su vida —que
no es otra cosa que la sabidurfa—y de librarse de la com-
paiia de aquello con lo que estaban enemistados? ¢No
es cierto que al morir amores humanos, mancebos ama-
dos, esposas e hijos, fueron muchos los que se prestaron
de buen grado a ir en pos de ellos al Hades, impulsados
por la esperanza de que alli verian y se reunirfan con los
seres que afloraban? Y en cambio, si alguien ama de ver-
dad la sabidurfa, y tiene con vehemencia esa misma espe-
ranza, la de que no se encontrara con ella de una manera
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que valga la pena en otro lugar que en el Hades, ¢se va a
irritar por morir y marchara alla a disgusto? Preciso es
creer que no, compaiiero, si se trata de un verdadero fi-
l6sofo, pues tendra la firme opinién de que en ninguna
otra parte, salvo alli, se encontrara con la sabiduria en es-
tado de pureza. Y si esto es asi, como decia hace un mo-
mento, ¢no serfa un gran absurdo que un hombre seme-
jante tuviera miedo a la muerte?

=81, por Zeus —dijo Simmias—, un gran absurdo.

~¢Y no te parece que es indicio suficiente de que un
hombre no era amante de la sabidurfa, sino del cuerpo,
el verle irritarse cuando estd a punto de morir? Y proba-
blemente ese mismo hombre resulte también amante del
dinero, o de honores, o una de estas dos cosas, o las dos
i la vez.

~Efectivamente —respondié—, ocurre tal y como dices.

~dAcaso no es, Simmias —prosiguié—, lo que se llama
valentia lo que mas conviene a los que son asf?

~Sin duda alguna —dijo.

~¢Y no es la moderacién, incluso eso que el vulgo lla-
ma moderacion, es decir, el no dejarse excitar por los de-
#eos, sino mostrarse indiferente y mesurado ante ellos, lo
tjue conviene a aquellos Gnicamente que, descuidandose
en extremo del cuerpo, viven entregados a la filosofia?

~Necesariamente —respondio.

~En efecto —sigui6 Sécrates—, pues si quieres conside-
put la valentia y la moderacién de los demas, te parecera
{jue es extrana.

~¢En qué sentido, S6crates?

~¢No sabes —prosiguié— que todos los demas conside-
thn la muerte como uno de los grandes males?
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—Lo sé, y muy bien —dijo.

—¢Y cuando afrontan la muerte los que entre ellos son
valientes no la afrontan por miedo a mayores males?

—Asi es. '

—Luego el tener miedo y el temor es lo que hace valien-
tes a todos, salvo a los filésofos; y eso que es ilégico que
se sea valiente por temor y cobardia.

—Completamente.

—¢Y qué hemos de decir de los que entre ellos son mo-
derados? ¢No les ocurre lo mismo? ¢No es por una cier-
ta intemperancia por lo que son moderados? Aunque di-
gamos que es imposible, sin embargo, lo que les ocurre
con respecto a esa necia moderacion es algo semejante al
caso anterior. Temen verse privados de los placeres que
ansfan, y se abstienen de unos vencidos por otros. Y pese
a que llaman intemperancia al dejarse dominar por los
placeres, les sucede, no obstante, que dominan unos,
mas por estar dominados por otros. Y esto equivale a lo
que se decfa hace un momento, que en cierto modo se
moderan por causa de una cierta intemperancia.

—Asi parece.

—Y tal vez, oh bienaventurado Simmias, no sea el recto
cambio con respecto a la virtud el trocar placeres por
placeres, penas por penas y temor pot temor, es decir,
Cosas mayores por cosas menores, como si se tratara de
monedas. En cambio, tal vez sea la tinica moneda buena,
por la cual debe cambiarse todo eso, la sabidurfa. Por
ella y con ella quiza se compre y se venda de verdad
todo, la valentia, la moderacion, la justicia y, en una pa-
labra, la verdadera virtud; con la sabiduria tan sélo, se
afiadan o no los placeres y los temores y todas las demas
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cosas de ese tipo. Pero si se cambian entre si, separadas
de la sabiduria, es muy probable que una virtud seme-
jante sea una mera apariencia, una virtud en realidad
propia de esclavos y que no tiene nada de sano ni de ver-
dadero. Por el contrario, la verdadera realidad tal vez sea
una purificacién de todas las cosas de este tipo, y asimis-
mo la moderacién, la justicia, la valentia y la misma sabi-
durfa, un medio de purificacién. Igualmente es muy po-
sible que quienes nos instituyeron los misterios no hayan
sido hombres mediocres, y que, al contrario, hayan esta-
do en lo cierto al decir desde antiguo, de un modo enig-
mético, que quien llega profano y sin iniciar al Hades ya-
terd en el fango, mientras que el que alli llega purificado
¢ iniciado habitara con los dioses. Pues son, al decir de
los que presiden las iniciaciones, «muchos los portatir-
§0s, pero pocos los bacantes»!. Y éstos, en mi opinion,
1o son otros que los que se han dedicado a la filosofia en
¢l recto sentido de la palabra. Por llegar yo también a ser
uno de ellos no omiti en lo posible cuanto estuvo de mi
parte, a lo largo de mi vida, sino que me afané de todo
corazén. Y si mi afan fue el que la cosa merecia y he te-
nido éxito, al llegar alli, sabré, si dios quiere, la exacta
yerdad, dentro de un rato, segin creo. Tal es, oh Sim-
mias y Cebes —dijo—, la defensa que yo hago para demos-
{tar que es natural que no me duela ni me irrite el aban-
tlonaros a vosotros ni a mis amos de aqui, puesto que

14, Refran 6rfico, de sentido similar al conocido pasaje de san Mateo.
I la época de Platén, los Orpheotelesta, es decir, los que iniciaban
ui1 los misterios, gozaban de fama de charlatanes. De ahi el cuidado de
Hocrates al hablar de los que instituyeron los misterios.
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pienso que he de encontrarme alli, no menos que aqui,
con buenos amos y compafieros. [Pero éste es un punto
que produce sus dudas en el vulgo]?. Asi que, si mi .de-
fensa os resulta a vosotros mas convincente que a los jue-
ces de Atenas, me doy por satisfecho.

Al acabar de decir esto Socrates, Cebes, tomando la
palabra, dijo: R

_Oh Sécrates, todo lo demds me parece que estd bien
dicho, pero lo relativo al alma produce en los hombres
grandes dudas por el recelo que tienen de que, una vez
que se separe del cuerpo, ya no exista en ninguna parte,
sino que se destruya y perezca, en el mismo dia en que el
hombre muera, y que tan pronto como se separe del
cuerpo y de él salga, disipdndose como un soplo 0 como
el humo', se marche en un vuelo y ya no exista en nin-
guna parte. Pues, si verdaderamente estuviera} en alguna
parte ella sola, concentrada en si misma y hbera/da de
esos males que hace un momento expusiste, habria una
grande y hermosa esperanza, oh Sécrates, de que es ver-
dad lo que tt dices. Pero tal vez requiera una ]usFlflca-
cién y una demostracién no pequena eso de que existe el
alma cuando el hombre ha muerto, y tiene capacidad de
obrar y entendimiento. /

_Verdad es lo que dices —teplicé Sécrates—. Pero, ¢que
debemos hacer? ¢Quieres que charlemos sobre si es ve-
rosimil que asi sea, 0 no?

15. Burnet rechaza del texto lo incluido entre corchetes como inter-

polacién. A
16. La concepcién del alma como un soplo que se gxhala con el dltimo
suspiro es la que se encuentra en los poemas homéricos.
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~Yo, por mi parte —repuso Cebes—, escucharia con
gusto qué opinion tienes sobre ello.

~Al menos —dijo Sécrates—, no creo que ahora dijera
nadie que me escuchase, ni aunque fuera un poeta comi-
co, que soy un charlatan y que hablo sobre lo que no me
atafle. Asi que, si te parece, serd menester examinarlo. Y
consideremos la cuestién de este modo: ¢tienen una
existencia en el Hades las almas de los finados, o no?
Pues existe una antigua tradicién, que hemos menciona-
do, que dice que, llegadas de este mundo al otro las al-
mas, existen alli y de nuevo vuelven aca, naciendo de los
muertos. Y si esto es verdad, si de los muertos renacen
los vivos, ¢qué otra cosa cabe afirmar sino que nuestras
almas tienen una existencia en el otro mundo?; pues no
podrian volver a nacer si no existieran. Y la prueba sufi-
ciente de que esto es verdad serfa el demostrar de una
manera evidente que los vivos no tienen otro origen que

los muertos. Si esto no es posible, serfa preciso otro ar-
gumento.

~Exacto —dijo Cebes.

~Pues bien —prosiguié Sécrates—, si quieres compren-
der mejor la cuestién, no debes considerarla tan sélo en
¢l caso de los hombres, sino también en el de todos los
unimales y plantas; en una palabra, tenemos que ver con
tespecto a todo lo que tiene un origen, si éste no es otro
(Jue su contrario, en todos los seres que tienen algo que
estd con ellos en oposicién andloga a aquella en que est
lo bello con respecto a lo feo, lo justo con lo injusto, y
otras innumerables cosas que estan en la misma relacién.
listo es, pues, lo que tenemos que considerar, si es necesa-
1o que todos los seres que tienen un contrario no tengan
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en absoluto otro origen que su contrario. Un ejemplo:
cuando una cosa se hace mayor, ¢no es necesario que de
menor que era antes se haga luego mayor?

—Si.

_Y en el caso de que se haga més pequefia, (no ocurti-
4 que de mayor que era primero se hard después me-
nor?

—As{ es —contesto.

—¢Y no es verdad que lo mas débil procede de lo mas
fuerte y lo mds rapido de lo més lento?

=S1.

—¢Y qué? ¢Lo que se hace peor, no procede de lo me-
jot, y lo ms justo, de lo mas injusto?

—Tndudablemente.

—¢Tenemos entonces probado —pregunto Sécrates—,
de un modo satisfactorio, que todo se produce asi, que
las cosas contrarias nacen de sus contrarios?

—Sin duda.

—5Y qué respondes ahora? ¢No hay en eso algo asi
como dos generaciones entre cada par de contrarios, una
que va del primero al segundo y otra que va, a su vez, del
segundo al primero? Entre una cosa mayory una menor
¢no hay un aumento y una disminucién? ¢Y no llama-
mos, en consecuencia, al primer acto aumentar y al se-
gundo disminuir?

—Si —contesto.

—¢Y con respecto al descomponerse y al componerse,
al enfriarse y al calentarse, y a todas las cosas que ofrecen
lina oposicion semejante, aunque a VECes no tengamos
nombres para denominarlas, no ocurre de hecho lo mis-
mo en todas ellas necesariamente, que tienen su origen
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las unas en las otras y que la generacién va mutuamente
de cada una de ellas a su contraria?

—En efecto —dijo.

—Entonces ¢qué? —replicé Sécrates—. ¢Hay algo que ¢
sea contrario al vivir de la misma manera que el dormir
es contrario al estar despierto? '

-S4, lo hay —respondid.

—cQué?

-El estar muerto.

—¢Y no se origina lo uno de lo otro, puesto que son

contrarios?; ¢y no son dos las generaciones que hay entre
ambos, puesto que son dos?

—Imposible es negarlo.

—Pues bien —prosiguié Sécrates—, yo te voy a hablar a ti de
una de esas parejas a las que me referfa hace un momento,
de ella y de sus generaciones, y td me vas a hablar a mi de la
otra. Se trata del dormir y del estar despierto, y digo que del
dorm%r se origina el estar despierto y del estar despierto el d
dormir, siendo las generaciones de ambos una el dormirse y
la otra el despertarse. ¢Te basta con lo dicho, 0 no?

—Desde luego que si.

-Besponde tG ahora de igual manera —afiadié— a pro-
pésito de la vida y de la muerte. ¢No afirmas que el estar
muerto es lo contrario del vivir?

ENE

~¢Y que se origina lo uno de lo otro?
=51

~Entonces, ¢qué es lo que se produce de lo que vive?
~Lo que esta muerto —respondio.

~¢Y qué se produce —replicé Socrates— de lo que estd
Lierto?
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—Lo que vive, necesario es reconocetlo.

—¢Proceden, entonces, de lo que estd muerto, tanto las
cosas que tienen vida como los seres vivientes?

. s evidente —respondio.

_Luego nuestras almas existen en el Hades.

—Tal parece.

_Y de las dos generaciones que aqui intervienen, ¢no
es obvia la una?; pues el morir es cosa evidente sin duda.
¢No es verdad?

—Por completo.
—sQué haremos entonces? ¢No vamos a admitir en

compensacion la generacion contraria, sino que ha de
quedar coja en este aspecto la naturaleza? ¢No es nece-
sario mas bien conceder al morir una generacion contra-
ria?

—De todo punto.

—¢Cudl es ésa?

—El revivir.

_Y si existe el revivir, ¢no serd eso de revivir una gene-

724 racién que va de los muertos a los vivos?

—Sin duda.

—Luego convenimos aqui también que los vivos proce-
den de los muertos no menos que los muertos de los vi-
vos, v, siendo esto asi, parece que hay indicio suficiente
de que es necesario que las almas de los muertos existan
en alguna parte, de donde vuelvan a la vida.

—Me parece, Socrates _respondi6—, que, segun lo con-
venido, es necesario que asf sea.

_Pues bien, Cebes —dijo Socrates—,

venido con razon puedes verlo, a mi entender, de esta
manera. Sino hubiera una correspondencia constante en

ue lo hemos con-
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el na}cimiento de unas cosas con el de otras como si se
movieran en circulo, sino que la generacién fuera en Ii-
nea 'recta, tan sélo de uno de los dos términos a su con-
trario, §in que de nuevo doblara la meta en direccién al
otro, ni recorriera el camino en sentido inverso, ¢no te
dgs cuenta de que todas las cosas acabarfan por ,tener la
misma forma, experimentar el mismo cambio, y cesari
de producirse? i
- —¢Qué quieres decir? —pregunt®.
- —No es dificil comprender lo que digo —contesté S6-
crates—. Por ejemplo: si existiera el dormirse, pero no se
produjera en correspondencia el despertarse’ a partir de
| lo que esta dormido, te das cuenta de que todas las cosas
nex"r’nmarian por mostrar que lo que le ocurrié a Endi-
mlon” es una bagatela; y no se le distinguirfa a aquél en
Ninguna parte, por encontrarse todas las demds cosas en
#U mismo e§tado, en el de estar durmiendo. Y si todas las
C0sas se upieran y no se separaran, al punto ocurrirfa lo
(ue dijo Anaxdgoras: «Todas las cosas en el mism
ga.r»ls. Y de la misma manera, oh querido Cebes ;
Inuriera todo cuanto participa de la vida, y, después,de
norir, permaneciera lo que estd muerto en dicha forma
i volver de nuevo a la vida, ¢no serfa de gran necesidad
ie todo acabara por morir y nada viviera? Pues aun en

[/, Endimién era un
e pastor de tan gran l_)elleza, que la Luna, enamo-
- iz0 caer en un suefio sin fin en el monte Latmos, para
nilerle besar im ser vista. Segiin otra version del mito, fue condenado
‘pc'rtlia por ‘a.ber requerido de amores a Hera en el Olimpo, donde
b 10,) sido admitido en la compafiia de los dioses. )

| ; ¢ este caos primitivo, segin la doctrina del filosofo de Clazéme

i, [orma el cosmos la mente ordenadora. !
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el caso de que lo que vive naciera de las demas cosas que
tienen vida, si lo que vive muere, ¢qué medio habria de
impedir que todo se consumiera en la muerte?

—Ninguno en absoluto, Socrates —dijo Cebes—. Me pa-
rece enteramente que dices la verdad. .

_Fn efecto, Cebes, nada hay a mi entender mas cierto;
y nosotros, al reconocerlo asi no nos engaﬁargos, sino
que tan realidad es el revivir como el que los vivos pro-
ceden de los muertos, y el que las almas de éstos existen
[y alas que son buenas les va mejor y a las que son malas
peor] ™. p

_Y ademas —repuso Cebes interrumpiéndole—, segin
ese argumento, Socrates, que th sueles con tanta fre-
cuencia repetir, de que el aprender no es sino recordar,
resulta también, si dicho argumento no €s falso, que es
necesatio que nosotros hayamos aprendido en un.tiem—
po anterior lo que ahora recordamos. Mas esto es Impo-
sible, a no ser que existiera nuestra alma en alguna parte
antes de llegar a estar en esta figura humana. De suerte
que también seglin esto parece que el alma es algo in-
mortal.

_Pero, oh Cebes —replic6 Simmias, tomando la pala-
bra—, Jcudles son las pruebas de esto? ReFuérdamelas,
pues en este momento no las conservo bien en la me-
moria.

_Se basan —contesté Cebes— en un Gnico y excelente
argumento; al ser interrogados los hornbre/s, si se les
hace la pregunta bien, responden de por si todo ta.l y
como es; y ciertamente no serfan capaces de hacerlo si el

19, Interpolacion.
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conocimiento y el concepto exacto de las cosas no estu-
viera ya en ellos. Asi, pues, si se les enfrenta con figuras 5
geométricas o con otra cosa similar, se delata de manera
evidentisima que as ocurre.

_Mas si con este argumento, Simmias —~medié Sdcra-
tes—, no te convences, mira a ver si, considerando la
cuestién de este otro modo, te sumas a nuestra opinion.
Lo que pones en duda es el cémo lo que se llama instruc-
cién puede ser un recuerdo.

—No es que yo lo ponga en duda —replicé Simmias—, lo
que yo pido es experimentar en mi eso de que se esté ha-
blando, es decir que se me haga recordar. Pero con lo
que comenzé a decir Cebes, sobre poco més o menos,
recuerdo ya todo y estoy casi convencido. Sin embargo,
no por eso dejaré ahora de escuchar con menor gusto
c6émo planteas ta la cuestion.

—De este modo —respondi6é Socrates—. Estamos, sin ¢
duda, de acuerdo en que si alguien recuerda algo tiene
que haberlo sabido antes.

~En efecto —dijo Simmias.

—¢Y no reconocemos también que cuando un conoci-
miento se presenta de la siguiente manera es un recuer-
do? ¢Cuil es esa manera que digo? Esta. Cuando al ver
u oir algo, o al tener cualquier otra percepcion, no sélo
se conoce la cosa de que se trata, sino también se piensa
en otra sobre la que no versa dicho conocimiento sino
otro, ¢no decimos con razén que se recordé aquello cuya
idea vino a la mente? d

—:Cémo dices?

—Por ejemplo, lo siguiente: el conocimiento de un
hombre y el de una lira son dos cosas distintas.
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—;Cémo no!

—¢Y no sabes que a los enamorados, cuando ven una

alquier otro objeto que suele usar

lira, 0 un manto, o cu
su amado, les ocurre lo que se ha dicho? Reconocen la
nsamiento la imagen del

lira y al punto tienen en el pe
muchacho a quien pertenecfa. Esto es lo que es un re-
cuerdo. De la misma manera que, cuando se ve a Sim-
mias, muchas veces s€ acuerda uno de Cebes, y se po-
drfan citar otros mil casos similares.
—Si, por Zeus, Otros mil —replicé Simmias.
¢ —¢Y loqueentraen este tipo de cosas no es un recuet-
do? ¢Y noloes, sobre todo, cuando le ocurre a uno esto
con lo que se tenia olvidado por el tiempo, 0 por no po-

ner en ello atencion?

_Exacto —respondio.

—¢Y qué? _continud Socrates—. ¢Es posible, cuando se
ve un caballo dibujado o el dibujo de una lira, acordarse
de un hombre, y recordar a Cebes, al ver un retrato de
Simmias?

=Si.

—¢Y noloes también el acordarse de Simmias cuando

ve uno su retrato?
_Fn efecto, es posible _respondio.
—¢Y no sucede en todos estos casos que €l recuerdo se
produce 2 partir de cosas semejantes, O COSas diferentes?
_Si, sucede.
_Pero, al menos en el caso de recordar algo a partir de
cosas semejantes, ¢no ¢€s necesario el que se nos venga
ademis laidea desia aquello le falta algo o no en su s¢-

mejanza con lo que se ha recordado?

—Si, es necesario —contesto.

T4a
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Consi e
P stlde;a;‘ ahora —prosiguié Sécrates— si lo que ocu
e § —
- s ;1. lgmamos qile de algtin modo existe lo igual
e retiero a un leflo que sea i :
' sea igual a otro lefio, ni
a una i i ad
i plfdra que sea igual a otra, ni a ninguna igualciad
e
k- ipo, 1sm'o a algo que, comparado con todo esto
] a cosa: lo igual en si. ¢Debemos decir que es al o’
0 que no es nada? =
—Digamos
ue es algo | ic6 Simmi
g qu 80 jpor Zeus! —replico Simmias—, y
a maravillosa conviccién. ,
i -—g?abemos acaso lo que es en si mismo?
- =Si —respondié.
—¢De dé iri
Sei. [ a}ionde hemos adquirido el conocimiento de ello?
g 1/ba tal vez de las cosas de que hace un momento ha'
- bldbamos? ¢Acaso al i i :
' ; ver lefios, piedr
- . . as u otras cosas
' iguales c111alesq}llera que sean, pensamos por ellas en lo
jl as)e.noe sentido mencionado, que es algo diferente de
"idél: afo tno ks)e’:,te muestra a ti como algo diferente? Con-
. ambién asi: ¢No es ciert i ;
E ' . o que piedras y lefios
zue son iguales, aun siendo los mismos, parecen en oca
flones iguales a unos y a otros no?
»=En efecto.
=Y. T
1‘ uistfque. ¢Las cosas que son en realidad iguales se ¢
: an a veces ante ti como desiguales, y la igualdad
tomo desigualdad?
~Nunca, Sécrates.
«Luego no i
son lo mismo —replicé
' : ic6— las cosas esas i
 que lo igual en si. §
~No me lo parecen en modo alguno, Sécrates

N\l




Platén

_Es enteramente cierto lo que dices.
—Y esto ¢no ocurre, bien porque es semejante a ellas,
bien porque es diferente?

—Exacto.
_Fn efecto —dijo Sécrates—, no hay en ello ninguna di-

J ferencia. Si al ver un objeto piensas a rafz de verlo en
otro, bien sea semejante o diferente, es necesario que
este proceso haya sido un recuerdo.

—Sin duda alguna.
—¢Y qué? —continu6—, ¢no nos ocurre algo similar en

el caso de los lefios y de esas cosas iguales que hace un
momento menciondbamos? ¢Acaso se nos presentan
igual de la misma manera que lo que es igual en sf? ¢Les
falta algo para ser tal y como es lo igual, o no les falta
nada?
—Les falta, y mucho —respondi6.
_Ahora bien, cuando se ve algo y se piensa: esto que
estoy viendo yo ahora quiere ser tal y como es cualquier
¢ otro ser, pero le falta algo y no puede ser tal y como es
dicho ser, sino que es inferior, ¢no reconocemos que
es necesario que quien haya tenido este pensamiento s¢
encontrara previamente con el conocimiento de aquello
a que dice que esto otro se asemeja, pero que le falta algo
para una similitud completa?
—Necesario es reconocerlo.
—¢Qué respondes entonces? ¢Nos ocurre o no lo mis-
mo con respecto a las cosas iguales y a lo igual en si?
—Lo mismo enteramente.
—Luego es necesario que nosotros hayamos conocido
previamente lo igual, con anterioridad al momento en
que, al ver por primera vez las cosas iguales, pensamos
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ue i
que todas ellas tienden a ser como es lo igual, pero les 754

falta algo para serlo.
—Asf es,

—Per ié i
- o Fs{nbmn convenimos que ni lo hemos pensado
- posible I:iensarlo por causa alguna que no sea el Ver,
ocar o cualquier otr i0 ,
a percepcion; que i i
de todas ellas. e
—-En 5
g efecto, Socrates, pues su caso es el mismo, al me
es ; :
s respecto de lo que pretende demostrar el r
miento. e
—Pues bi j
e ;en,la Juzgar por las percepciones, se debe pen-
que todas las cosas iguales que ellas nos presentan as- 4

piran a lo que es igual i
! al, pero son diferentes d ;
asi como lo decimos? et

—Es asi.

f I;l:letgiz,e j?at:sd Se que nosotros empezaramos a ver, a
e mds percepciones, fue preciso que hu-
- s a qu.mdo ya de algtin modo el conocimiento
1 elo que es lo igual en s, si es que a esto tbamos a referir
as igualdades que nos muestran las percepciones en 1
€osas, y pensar, al referirlas, que todas ellas se esfuerz o
l;:or ser.de la' misma indole que aquello, pero son, si .
argo, inferiores. ’ g
—Nece‘sarlo es, Socrates, segtin lo dicho anteriormente
=Y al instante de nacer, ¢no vefamos ya y ofamo .
fiamos las restantes percepciones? e
- ~Efectivamente. .
K -dN o fue preciso, decimos, tener ya adquirido con an-
lerioridad a estas percepciones el conocimiento de lo '

Igual?

=5
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—Completamente.

—Al menos, en efecto, se ha mostrado que es posible, 76
cuando se Percibe algo, se ve, se oye o se experimenta; ‘
otra .se.:nsaclén cualquiera, el pensar, gracias a la co
percibida, en otra que se tenia olvidada, y a la que a us’al
lla se aproximaba bien por su diferencia, bien por sxi1 SZ:
rne]anza.'Asi que, como digo, una de dos, 0 nacemos con
el conocimiento de aquellas cosas y lo mantenemos t

“dos a lo largo de nuestra vida o los que decimos -
aprenden después no hacen més que record quel
~ aprender en tal caso es recuerdo. v

—Asi es efectivamente, Socrates.

~Entonces, Simmias, ¢cual de las dos cosas escoges?
¢Nacemos nosotros en posesién del conocimiento o ré— b
corc%amos posteriormente aquello cuyo conocimient
habfamos adquirido con anterioridad? :
~ -No puedo, Sécrates, en este momento escoger
p ~¢Y qué? ¢Puedes tomar partido en esto otro ' deci
cudl es tu_opinién sobre ello? Un hombre en posezién ilz.
, Pconocnrnento, ¢podria dar razon de lo que conoce, o
fEso es de estricta necesidad, Sécrates —respondié.
«¢Y te parece también que todos pueden dar razén d
§ cosas /de las que hablabamos hace un momento? )
Tal serfa mi deseo, ciertamente —replico Simmi.as—
,CI: por el contrario, mucho me temo que mafiana a esj
1 ;nl:;il 27: no haya ningin hombre capaz de hacetlo
Juego Jes que no crees, Simmias —pregunté Sécra- ¢
, que todos tengan un conocimiento de ellas?
lin absoluto. .

‘ _En ese caso, seglin parece, pot necesidad lo tenfamos

‘ adquirido antes de nacer.

| —Eso parece.

“ _Pues bien, si lo adquirimos antes de nacer y nacimos
| con &l, ¢no sabfamos ya antes de nacer e inmediatamente
después de nacer, no s6lo lo que es igual en i, sino tam-

or, lo menor y todas las demas cosas de este

bién lo may
tipo? Pues nuestro razonamiento no versa mas sobre lo

igual en si que sobre lo bello en si, lo bueno en si, lo jus-
d to,losanto, 0 sobre todas aquellas cosas que, como digo,
sellamos con el rétulo de «lo que es en si», tanto €N las
preguntas que planteamos como en las respuestas que
damos. De suerte que €s necesario que hayamos adquiri-

do antes de nacer los conocimientos de todas estas cosas.

—Asf es.
_Y si, tras haberlos adquirido, no los olvidaramos cada

vez, siempre nacerfamos con €se saber® y siempre lo
conservarfamos a lo largo de la vida. Pues, en efecto, el
saber estriba en adquirir o] conocimiento de algo y en
lo. Y por el contrario, Simmias,

conservatlo sin perder
¢no llamamos olvido a la pérdida de un conocimiento?

. —Sin duda alguna, Socrates —respondio.

_Pero si, como creo, tras haberlo adquirido antes de
nacer, lo perdimos en el momento de nacer, ¥ después,
gracias a usar en ello de nuestros sentidos, recuperamos
los conocimientos que tuvimos antafio, ¢no serd lo que

s aprender el recuperar un conocimiento que era

llamamo
¢Y si a este proceso Je denominamos recordar,

nuestro?
no le darfamos el nombre exacto?

20. Asaber,enlos sucesivos nacimientos.

2
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5 o
—¢Recuerdan, entonces, lo que en su dia aprendieron:
—Necesariamente. ¥
—¢Cuéando adquirieron nuestras almas el conocimiento

de estas cosas? Pues evidentemente no ha sido después

de haber tomado nosotros forma humana.

—No, sin duda alguna.

_Luego fue anteriormente.

=St e

_Fn tal caso, Simmias, existen también las almas antes
de estar en forma humana, separadas de los cuerpos, y
tenfan inteligencia. p

¢ i imien-

_A no ser, Sécrates, que adquiramos €sos conoc

tos al nacer, pues atin queda ese momento.

4 —Sea, compaiiero. Pero, entonces, ¢en que otro tiempo

los perdemos? Pues nacemos sin ellos, como acabamos
de convenir; ¢o es que los perdemos en .el instante en
que los adquirimos? ¢Puedes, acaso, indicar otro mo-
mento? )
_En absoluto, Sécrates, no me di cuenta de que dije
una tonteria. )
~¢Y es que la cuestion, Simmias, se nos presenta asi?
_continué Sécrates—. Si, como repetimos unay otra vez,
existe lo bello, o bueno y todo lo que es una realidad se-
mejante, y a ella referimos todo lo que procede de. la}s
sensaciones, porque encontramos en ella algp que existia
anteriormente y nos pertenecia, es necesario que, de la
rmisma manera que dichas realidades existen, exista tam-
bién nuestra alma, incluso antes de que nosotros nacic-
ramos. Pero si éstas no existen, ¢no se habria/dlcho en
vano este razonamiento? ¢No se presenta ast la cues-
tion? ¢No hay una igual necesidad de que existan estas

aQ
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realidades y nuestras almas, antes, incluso, de que noso-
tros naciéramos, y de que si no existen aquéllas tampoco
existan éstas?

—Es extraordinaria, Sécrates, la impresién que tengo
~dijo Simmias— de que hay la misma necesidad. Y el ra-
zonamiento arriba a buen puerto, a saber, que nuestras 774
almas existen antes de nacer nosotros del mismo modo
que la realidad de la que acabas de hablar. Pues nada
tengo por tan evidente como el que lo bello, lo bueno y
todas las demds cosas de esta indole de que hace un mo-
mento hablabas tienen existencia en grado sumo; y en mi
opinién, al menos, la demostraciéon queda hecha de un
modo satisfactorio.

—¢Y en la de Cebes, qué? —replicé Socrates—, pues es
preciso convencer también a Cebes.

- —Lo mismo —dijo Simmias—, segiin creo. Y eso que es
¢l hombre mas reacio a dejarse convencer por los razo-
namientos. Sin embargo, creo que ha quedado plena-
mente convencido de que antes de nacer nosotros existia
nuestra alma. Con todo, la cuestién de si, una vez que 4
hayamos muerto, continuara existiendo, tampoco me
parece a mi, Sécrates —agregé—, que se haya demostrado.
Antes bien, estimo que atin sigue en pie la objecién que
20 Cebes hace un rato, el temor del vulgo de que, al
otir el hombre, se disuelva el alma y sea para ella este
omento el fin de su existencia. Pues ¢qué es lo que im-
side que nazca, se constituya y exista en cualquier otra
te, incluso antes de llegar al cuerpo humano, pero en
| momento en que haya llegado a éste y se haya separa-
e él termine también su existencia y encuentre su
§truccion?
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_Dices bien, Simmias —repuso Cebes—. Es evidente
que se ha demostrado algo asi como la mitad de lo que es
menester demostrar: que antes de nacer nosotros existia
nuestra alma, pero es preciso afiadir la demostracion de
que, una vez que hayamos muerto, existird exactamente
igual que antes de nuestro nacimiento, si es que la de-
mostracién ha de quedar completa.

_TLa demostracién, oh Simmias y Cebes —dijo Sécra-

tes—, queda hecha ya en este momento, si queréis com-
binar en uno solo este argumento con el que, con ante-
tioridad a éste, admitimos aquel de que todo lo que
tiene vida nace de lo que estd muerto. En efecto, si el
alma existe previamente, y €s necesario que, cuando
llegue a la vida y nazca, no nazca de otra cosa que de la
muerte y del estado de muerte, ¢como no va a ser tam-
bién necesario que exista, una vez que muera, puesto
que tiene que nacer de nuevo? Queda demostrado,
pues, lo que decis desde este momento incluso. No
obstante, me parece que, tanto i como Simmias, dis-
cutirfais con gusto esta cuestién con mayor deteni-
miento, y que teméis, como los nifios, que sea verdad
que el viento disipe el alma y la disuelva con su soplo
mientras esta saliendo del cuerpo, en especial cuando
se muere NO en un momento de calma, sino en un gran
vendaval.

Cebes, entonces, le dijo sonriendo:

_Como si tuviéramos ese temor, intenta convencernos,
oh Sécrates. O mejor dicho, no como si fuéramos noso-
tros quienes lo tienen, pues tal vez haya en nuestro inte-
rior un nifio que sea quien sienta tales miedos. Intenta,
pues, disuadirle de temer a la muerte como al coco.
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—Pues bien ~replicé Sécrates—, preciso es aplicarle en-
salmos cada dia, hasta que le hayiis curado por completo
-Y ¢de dénde sacaremos —respondié Cebes— un buen. 78

conjurador de tales males, puesto que tti nos abandonas? .

—GFande es la Hélade, Cebes —repuso Sécrates—, en l'a

que tiene que haber en alguna parte hombres de v,alia

muc}'l?s son también los pueblos barbaros que debéis e;s}—l
cudrlrllar en su totalidad en bsqueda de un tal conjura-
dor, sin ahorrar ni dineros ni trabajos, ya que no ha

nada en lo que mas oportunamente prodriais gasta}r’
vuestro haberes. Y debéis también buscarlo entre voso-
tros mismos, pues tal vez no podriais encontrar con faci-
lidad a quienes pudieran hacer esto mejor que vosotros

—Asi se hara, ciertamente —dijo Cebes—. Pero volvamo‘s
al punto en que hemos quedado, si te place. b

j —D§sde h'lego que me place, ¢cémo no iba a placerme?

- —Dices bien —repuso Cebes.

-—tY lo que debemos preguntarnos a nosotros mismos
~dijo Sécrates— no es algo asi como esto: a qué clase de
ger le corresponde la posibilidad de disolverse y con res-
pecto a qué clase de seres debe temerse que ocurra este
pcrca}r,lce y con respecto a qué otra clase no? Y a conti-
fuacion, ¢no debemos considerar a cuél de estas dos es-
pleJCles del: se(l;es pertenece el alma y mostrarnos, segtin lo

\ :
q ;uzss; ;; e ello, confiados o temerosos con respecto a
«Es verdad lo que dices —asintié Cebes.
ng,rlxo es lo compuesto y lo que por naturaleza es ¢
mplejo aquello a lo que corresponde el sufrir este per-
ice, es decir, el descomponerse tal y como fue com-
liesto? Mas si por ventura hay algo simple, ¢no es a eso
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solo, més que a otra cosa, a lo que corresponde el no pa-

decerlo?
—Me parece que €8 asi —respondi6 Cebes.

—¢Y no es sumamente probable que lo que siempre s¢
encuentra en el mismo estado y de igual manera sea lo

simple, y lo que cada vez se presenta de una manera dis-

tinta y jamés se encuentra en ol mismo estado sea lo com-

puesto?
_Tal es, al menos, mi opinién.
1 _Pasemos, pues —prosiguio—, a lo tratado en el argu-
si, de cuyo ser damos ra-

J mento anterior. La realidad en
¢se presenta

i ,6n en nuestras preguntas y respuestas,
modo y en idéntico estado, o cada

siempre del mismo
vez de manera distinta? Lo igual en si, lo bello en si, ca-

da una de las realidades en si, el ser, ¢;admite un cambio
cualquiera? ¢O constantemente cada una de esas reali-
y con respecto 2 s{ misma una tnica

dades que tiene en i
forma, siempre se presenta €n idéntico modo y en idén-

tico estado, y nunca, €n ningdin momento Y de ningan

modo, admite cambio alguno?

_Necesario es, Socrates _respondi6é Cebes—, que s¢
presente en idéntico modo y en idéntico estado.
—¢Y qué ocurre con la multiplicidad de las cosas be-
mo, por ejemplo, hombres, caballos, mantos O de-

1las, co
que tienen €sa cuali-

¢ mMAs COsas, cualesquiera que sean,
dad, o que son iguales, o con todas aquellas, en suma,
que reciben el mismo nombre que €sas realidades? ¢Aca-

o estado, o todo lo contrario

so se presentan €n idéntic

que aquéllas, no s presentan nunca, bajo ningin respec:
to, por decirlo asi, en idéntico estado, ni consigo mismas,
ni entre si?
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—Asi ocurre con estas cosas —respondié Cebes—; jamas
se presentan del mismo modo. :
= Xi Glti
y ; estas tltimas cosas, ¢no se las puede tocar y very 7%
pi cibir con los demds sentidos, mientras que a las que
L .
emﬁre je encuentran en el mismo estado es imposible
9 0
: firgt ein erlgs con otro 6rgano que no sea la reflexién de
; eligencia, puesto que son invisibles y no se las pue-
e percibir con la vista?
—Completamente ci
e cierto es lo que dices — i6
- q respondi6 Ce-
es;é(?me;es qlllt(ii a(;lmitamos —prosiguié Sécrates— dos
cies de realidades, una visibl invisi
d : sible y la otra invisible?
—Admitamoslo. p
~<§ que la invisible siempre se encuentra en el mismo
estak ((i), mientras que la visible nunca lo esta?
—S. mitamos también esto —respondié Cebes.
m; igamos, pues —prosiguié—, ¢hay una parte en noso- 4
s que es el cuerpo y otra que es el alma?
~Imposible sostener otra cosa.
. ﬁCY a c1i1al d,e esas dos especies dirfamos que es mas si-
milar y mas afin el cuerpo?
n; —Cclslr? es para todos que a la visible —respondié.
! -i ufl, y el alma? ¢Es algo visible o invisible?
- I)os ombres, al menos, Sécrates, no la pueden ver.
,‘ erolnosotros habldabamos de lo que es visible y de lo
fjue no lo es para la naturaleza del hombre, ¢o con res-
Jécto a qué otra naturaleza crees que hablamos?
+~Con respecto a la de los hombres.
‘LgQue decimos, pues, del alma? ¢Es algo que se puede
bt 0 que no se puede ver?
+Que no se puede ver.
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—¢Invisible, entonces?

-St.

_Luego el alma es més semejante que el cuerpo a lo in-
visible, y éste, a su vez, més semejante que aquélla a lo
visible.

_De toda necesidad, Socrates.

—¢Y no decifamos también hace un momento que el
alma, cuando usa del cuerpo para considerar algo, bien
sea mediante la vista, el oido o algtin otro sentido —pues
es valerse del cuerpo como instrumento el considerar
algo mediante un sentido—, es arrastrada por el cuerpo
a lo que nunca se presenta en el mismo estado y se ex-
travia, se embrolla y se marea como si estuviera ebria,
por haber entrado en contacto con cosas de esta in-
dole?

—En efecto.

—;Y no agregdbamos que, por el contrario, cuando re-
flexiona a solas consigo misma alld se va, a lo que es
puro, existe siempre, es inmortal y siempre se presenta
del mismo modo? ¢Y que, como si fuera por afinidad,
retinese con ello siempre que se queda a solas consigo
misma y le es posible, y cesa su extravio y siempre queda
igual y en el mismo estado con relaci6n a esas realidades,
puesto que ha entrado en contacto con objetos que, asi-
mismo, son idénticos e inmutables? ¢Y que esta expe-
riencia del alma se llama pensamiento?

_Enteramente est bien y de acuerdo con la verdad lo
que dices, oh Sécrates —repuso.

_Asf, pues, ¢a cudl de esas dos especies, segun lo dicho
anteriormente y lo dicho ahora, te parece que es el alma
mas semejante y més afin?
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—Mi parecer, Socrates —respondié Cebes—, es que to-
dos, incluso los mas torpes para aprender, reconocerian,
de acuerdo con este método, que el alma es por entero y
en todo més semejante a lo que siempre se presenta de la
misma manera que a lo que no.

~¢Y el cuerpo, qué?

—Se asemeja mds a la otra especie.

~Considera ahora la cuestién, teniendo en cuenta el
que, una vez que se juntan alma y cuerpo en un solo ser,
la naturaleza prescribe a éste el servir y el ser mandado,
y a aquélla, en cambio, el mandar y el ser su duefia. Se-
gun esto también, ¢cual de estas dos atribuciones te pa-
rece mas semejante a lo divino y cudl a lo mortal? ¢No
estimas que lo divino es apto por naturaleza para man-
dar y dirigir y lo mortal para ser mandado y servir?

~Tal es, al menos, mi parecer.

—Pues bien, ¢a cual de los dos semeja el alma?

~Evidente es, Sécrates, que el alma semeja a lo divino
y el cuerpo a lo mortal.

—Considera ahora, Cebes —prosiguié—, si de todo lo di-
cho nos resulta que es a lo divino, inmortal, inteligible,
uniforme, indisoluble y que siempre se presenta en iden-
tidad consigo mismo y de igual manera, a lo que mds se
asemeja el alma, y si, por el contrario, es a lo humano,
mortal, multiforme, ininteligible, disoluble y que nunca
se presenta en identidad consigo mismo, a lo que, a su
vez, se asemeja més el cuerpo. ¢Podemos decir contra
esto otra cosa para demostrar que no es asi?

~No podemos.

~¢Y entonces, qué? Estando asi las cosas, ¢no le co-
tresponde al cuerpo el disolverse prontamente, y al alma,
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por el contrario, el ser completamente indisoluble o el

aproximarse a es€ estado?

—;Cémo no!

_Pues bien, tt observas —dijo— que,
hombre, su parte visible y que yace en lugar visible
decir, su cuerpo, que denominamos cadaver, y al que co-
rresponde el disolverse, deshacerse y disiparse, no sufre
no de estos cambios, sino que s€
largo, y si el finado

cuando muere un
21 es

inmediatamente ningu
conserva durante un tiempo bastante
tiene el cuerpo en buen estado y muere en una buena es-
tacién del afio, se mantiene incluso mucho tiempo. Y si
el cuerpo se pone enjuto y €s embalsamado, como las
momias de Egipto, consérvase entero, pot decirlo asi, un
ido. Ademas hay algunas partes del cuer-

dones y todo lo que es similar, que
a, inmortales.

d tiempo indefin
po, los huesos, los ten
aunque aquél se pudra, son, valga la palabr
¢No es verdad?

=51,

_Y el alma, entonces, la parte invisible, que se va a otro
lugar de su misma indole, noble, puro e invisible, al Hades
en el verdadero sentido de la palabra® a reunirse con un
dios bueno y sabio, a un lugar al que, si la divinidad quie-
re, también habra de encaminarse al punto mi alma; ese

2 indole es tal como hemos dicho, y que

asi es por naturaleza, ¢queda disipaday destruida, acto se-

guido de separarse del cuerpo, como afirma el vulgo? Ni
por lo més remoto, oh amigos Cebes y Simmias, sino que,

alma, repito, cuy

Q

21. Es decir, la tumba.
22. Juego de palabras intraducible. Se pone en relacién etimoldgica

“ Awdne (= Hades) con &idne (= invisible).
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muy al contrario, lo que sucede es esto. Si se separa del
gfeéfgoeg estado de pureza, no arrastra consigo nada de
' que, por su voluntad, no ha tenido ningtn co-
mercio con él a lo largo de la vida, sino que lo ha rehuid
¥ ha‘conseguido concentrarse en si misma, por hab "
e]ercl‘tado constantemente en ello. Y esto n,o es otra -
que fﬂosofar en el recto sentido de la palabra y, de hezﬁza
e]erc1ta/rse:' a morir con complacencia. ¢O es ue,: est :
una practica de la muerte? g e a
~Completamente.
—Asi, pues, si en tal estado se encuentra, se va a lo que
S semejante a ella, a lo invisible, divino,’inmortal qsa-
blo, ;donde, una vez llegada, le sera posible ser feli}; li-
d:n de ex;ramo, insensatez, miedos, amores violentc;s y
das males humanos, como se dice de los iniciados, pa-
sando quaderamente el resto del tiempo en com it
de los dioses. ¢Debemos afirmarlo asi, Cebes dpama1
Imanera? ’ e
‘.ft ~Pero en el caso, supongo yo, de que se libere del cuer-
po'manchada e impura, por tener con él continuo trato
cuidarle y amarle, hechizada por €l y por las pasiones ’
laceres, hasta el punto de no considerar que exista otrZ
rdad que lo corporal, que aquello que se puede tocar
, beber y comer, o servirse de ello para gozo de amory
tanto que aquello que es oscuro a los ojos e invisible’
o’mtehgflble y susceptible de aprehenderse con la fi-
woffa, estd acostumbrada a odiarlo, temerlo y rehuitrlo;
alma que en tal estado se encuentre, ¢crees ti que sé
ta del cuerpo, sola y en si misma y sin estar contami- ¢

ar

n lo mds minimo —respondié.
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—¢Sepdrase entonces, supongo, dislocada por el ele-
mento corporal, que el trato y la compafifa del cuerpo
hicieron connatural a ella, debido al continuo estar jun-
tos y a la gran solicitud que por él tuvo?

—Exacto.

_Mas a éste, querido, preciso es considerarle pesado,
agobiante, terrestre y visible. Al tenerlo, pues, un alma
de esa indole es entorpecida y arrastrada de nuevo al lu-
gar visible, por miedo de lo invisible y del Hades?, se-
gtin se dice, y da vueltas alrededor de monumentos fine-
bres y sepulturas, en torno de los que se han visto algunos
sombrios fantasmas de almas; imagenes esas que s 16gi-

co que produzcan tales almas, que no se han liberado
con purezas, sino que participan de lo visible, por lo cual
se ven.

_Es verosimil, Socrates.
_Fs verosimil, ciertamente, Cebes. Y asimismo lo es

que no sean esas almas las de los buenos, sino las de los
malos, que son obligadas a errar en torno de tales lugares
en castigo de su anterior modo de vivir, que fue malo. Y
andan errantes hasta el momento en que, por el deseo
que siente su acompanante, el elemento corporal, son
atadas a un cuerpo. Y, como es natural, los cuerpos a
que son atadas tienen las mismas costumbres que ellas

habian tenido en su vida.
—¢Qué clase de costumbres son esas que dices, Sécra-

tes?
_Digo, por ejemplo, que los que se han entregado a la

glotonerfa, al desenfreno, y han tenido desmedida aficion

23. Mismo juego de palabras que en 22.
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a 1? bebida sin moderarse, es natural que entren en el li-

naje de los asnos y de los animales de la misma calafia

¢No lo crees asi? . 82
) a

—Es completamente 16gico lo que dices.

.—Yllos .que’han puesto por encima de todo las injusti-
c1asil as tiranfas y las rapifias, en el de los lobos, halcones
y milanos. O ¢a qué otro lugar decimos que pueden ir a
parar tales almas?

—No hay duda —contesté Cebes—, a tales cuerpos.

—:,:2(1 no estd claro —prosigui6—, con respecto a las de-
mas almas, a donde ird a parar cada una, segtn las seme-
Janzas de sus costumbres?

—jS; }fo estd —respondi6—, jcémo no va a estarlo!

~Ahora bien, ¢no es cierto —continué Sécrates— que

dun dentro’ de este grupo, los m4s felices y los que van a
parar a mejor lugar son los que han practicado la virtud

popug‘lr y civica, que llaman moderacién vy justicia, que &
nace de la costumbre y la practica sin el concurso de la

ilosofia y de la inteligencia?

~ ~¢Por qué son éstos los mas felices?

~Porque es natural que lleguen a un género de seres

(ue dsea tal como ellos son, sociable y civilizado, como
iiede serlo el de las abejas, avispas y hormigas, e incluso
|ue retornen al mismo género humano, y de ellos nazcan

~+Pero al linaje de los dioses, a ése es imposible arribar
i haber filosofado y partido en estado de completa pu-
7a; que ahi s6lo es licito que llegue el deseoso de saber. ¢
O esa razon, oh amigos Simmias y Cebes, los que sor;
0s0fos en el recto sentido de la palabra se abstienen de
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los deseos corporales todos, mantiénense firmes, y no
se entregan a ellos; ni el temor a la ruina de su patrimo-
nio ni a la pobreza les arredra, como al vulgo y a los
amantes de la riqueza; ni temen tampoco la falta de
consideracion y de gloria que entrafa la miseria, como
los amantes de poder y de honores, por lo cual abstié-
nense de tales cosas.

—Efectivamente, Sécrates —dijo Cebes—, lo contrario
no estaria en consonancia con ellos.

~Sin duda alguna, jpor Zeus! —repuso éste—. Por eso

‘las mandan a paseo en su totalidad quienes tienen algtin

cuidado de su alma y no viven para el cuerpo, ocupados
en modelarle, y no siguen el mismo camino de aqué-
llos*, en la idea de que no saben a dénde van, sino que,
pensando que no deben obrar en contra de la filosofia y
de la liberacién y purificacién que ésta procura, se enca-
minan en pos de ella por el camino que les indica.

—¢Cémo, Socrates?

~Yo te lo diré —respondié—. Conocen, en efecto, los
deseosos de saber que, cuando la filosofia se hace cargo
del alma, ésta se encuentra sencillamente atada y ligada
al cuerpo, y obligada a considerar las realidades a través
de él, como a través de una prisién, en vez de hacerlo ella
por su cuenta y por medio de si misma, en una palabra,
revolcandose en la total ignorancia; y que la filosoffa ve
que lo terrible de esa prisién es que se opera por medio
del deseo, de suerte que puede ser el mismo encadenado
el mayor cooperador de su encadenamiento. Asi, pues,
como digo, los amantes de aprender saben que, al hacerse

24. Asaber, que viven para el cuerpo.
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cargo la filosofia de nuestra alma en tal estado, le da con-
sejos suavemente e intenta liberarla, mostrindole que
est4 lleno de engafo el examen que se hace por medio de
los ojos, y también el que se realiza valiéndose de los oi-
dos y demas sentidos; que asimismo aconseja al alma re-
tirarse de éstos y a no usar de ellos en lo que no sea de
necesidad, invitandola a recogerse y a concentrarse en si
misma, sin confiar en nada m4s que en si sola, en lo que
ella en si y de por si capte con el pensamiento como rea-
lidad en si y de por si; que, en cambio, lo que examina
valiéndose de otros medios y que en cada caso se presen-
ta de diferente modo le ensefia a no considerarlo verda-
dero en nada; y también que lo que es asi es sensible y
visible, mientras que lo que ella ve es inteligible e invisi-
ble. Asi, pues, por creer el alma del verdadero filésofo
que no se debe oponer a esta liberacion, se aparta conse-
cuentemente de los placeres y deseos, penas y temores
en lo que puede, porque piensa que, una vez que se sien-
te un intenso placer, temor, pena o deseo, no padece por
ello uno de esos males tan grandes que pudieran pensat-
se, como, por ejemplo, el ponerse enfermo o el hacer un
derroche de dinero por culpa del deseo, sino que lo que
sufre es el mayor y el supremo de los males, y encima sin
que lo tome en cuenta.

—¢Cual es ese mal, S6crates? —preguntd Cebes.

—Que el alma de todo hombre, a la vez que siente un
intenso placer o dolor en algo, es obligada también a
considerar que aquello con respecto a lo cual le ocurre
esto en mayor grado es lo mas evidente y verdadero, sin
que sea asi. Y éste es el caso especialmente de las cosas
visibles. ¢No es verdad?
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—Por completo. el
d =Y no es cierto que en el momento de sentir tal atec-

cién es cuando el alma es encadenada mas por el cuerpo?
—¢Coémo? L |
—Porque cada placer y dolor, como si tuviera un clavo,
la clava al cuerpo, la sujeta como con un broche, la hace
corpérea y la obliga a figurarse que es v'erdadero'lc? que
afirma el cuerpo. Pues por tener las mismas opiniones
que el cuerpo y deleitarse con los mismos ob]e.tos, por fuer—
za adquiere, segiin creo, las costumbres y el mismo régimen
de vida que el cuerpo, y s¢ hace de tal calar}a que nunca
puede llegar al Hades en estado de pureza, sino que parte
allz contaminada siempre por el cuerpo, de t/al manera
que pronto cae de nuevo en otro Cuerpo y en él echa rai-
ces, como si hubiera sido sembrada, quec}ando, en conse-
¢ cuencia, privada de la existencia en comin con lo divino,
puro y que solo tiene una Gnica formz‘x. ’ :
_Grandisima verdad es lo que dices, Sécrates —dijo
Cebes. ‘
_Por tanto, Cebes, ésa es la raz6n de que los que reci-
ben con justicia el nombre de amantes del saber seaf
moderados y valientes, no la que aduce el vulgo. ¢O tt
crees que es ésta? :
84a —No, por cierto. Yo no lo creo asi. i
—No, sin duda. Por el contrario, asi seria como c.alculz,l-
ra el alma de un filésofo, y no creeria que, sia la fllc/)sofla
atafie el desatarla, a ella, en cambio, mientras aquélla la
desata, le corresponde el entregarse a los plac'eres‘ y ge-
nas, para atarse de nuevo y realizar un trabajo sin fin,
como el de Penélope, manejando el telar en el sen.tldn
contrario. Antes bien, pone en calma las pasiones, sigue¢
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al razonamiento, y, sin separarse en ningiin momento de
él, contemplando lo verdadero, divino y que no es objeto
de opinion, y alimentada por ello, cree que asf debe vivir &
mientras viva, y que, una vez que su vida acabe, llegara a
lo que es afin a si misma y tal como ella es, liberandose
de los males humanos. Y, como consecuencia de tal régi-
men de vida, no hay peligro de que sienta temor [puesto
que hase ejercitado en ello]?, oh Simmias y Cebes, de
quedar esparcida en el momento de separarse del cuer-
po, o de ser disipada por el soplo de los vientos y de mar-
~ charse en un vuelo, sin existir ya en ninguna parte.

~ Después de decir esto Socrates, proddjose silencio du- ¢
rante mucho rato, y tanto el mismo Sécrates, segiin se
~ dejaba ver, como la mayor parte de nosotros estabamos
absortos en el argumento expuesto. Por su parte, Cebes
y Simmias conversaban entre ellos dos en voz baja. Al
vetles, Socrates les pregunté:

- ~¢Qué? ¢Acaso os parece que lo dicho no ha quedado
completo? Pues muchos puntos quedan atin que pueden
lar pie a sospechas y reparos, si es que verdaderamente
e ha de hacer una exposicién satisfactoria. Si es otra
0sa lo que consideriis, estoy hablando en vano; mas si
i sobre algo de lo expuesto donde radica vuestra duda,
10 vaciléis, tomad vosotros la palabra y exponed la cues-
161 segiin os parezca que seria mejor dicha, tomandome 4
| i, a vuestra vez, como interlocutor, si creéis que con
il ayuda vais a tener mds oportunidades de encontrar
1 solucion.

.
- Burnet rechaza lo comprendido entre corchetes, por suponerlo
| losa de «como consecuencia de tal género de vida».
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Simmias, entonces, le respondio:

_Pues bien, Sécrates, te diré la verdad. Desde hace un
rato estamos uno y otro en duda, y nos empujamos y nos
animamos mutuamente a preguntarte, porque, si bien
estamos deseosos de oirte, no nos atrevemos a importu-
narte, por temor a que nuestras preguntas te desagraden,
dada la presente desdicha.

Al oftle, Sécrates sonri6 levemente y respondié:

_;Ay, Simmias! Dificilmente, no cabe duda, podré
persuadir a los demds de que no tengo por desdicha la
presente situacion, cuando ni siquiera a vosotros os pue-
do persuadir de ello, y teméis que me encuentre ahora de
peor humor que en el resto de mi vida. Es mis, al pare-
cer, en lo que respecta a dotes adivinatorias, soy, en
yuestra opinién, inferior a los cisnes, que, una vez que
danse cuenta de que tienen que morir, aun cuando antes
también cantaban, cantan entonces més que nunca y del
modo mis bello, llenos de alegria porque van a reunirse
con el dios del que son siervos. Mas los hombres, por su
propio miedo a la muerte, calumnian incluso a los cisnes
y dicen que, lamentando su muerte, entonan, movidos
de dolor, un canto de despedida, sin tener en cuenta que
no hay ningin ave que cante cuando tiene hambre, frio
o padece algiin otro sufrimiento, ni el propio ruisefor, ni
la golondrina, ni la abubilla®, que, segin dicen, cantan

26. Alusiones a la leyenda del canto del cisne se encuentran a lo largo
de toda la literatura griega. Aristoteles incluso la recoge en su Historia
de los animales. El ruisefior, la golondrina y la abubilla eran protago-
nistas de una bella leyenda del Atica. El rey tracio Tereo deshonré a
su cufiada Filomela, y, a fin de que no pudiera delatarle a su mujer, le
corté la lengua. Mas Filomela bordé en un lienzo todo lo ocurrido y se
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deplorando su pena. Pero, a mi modo de ver, ni estas
aves ni tampoco los cisnes cantan por dolor, sino que, se-
glin creo, como son de Apolo, son adivinos, y por prever
los bienes del Hades cantan y se regocijan aquel dia
como nunca lo hicieran hasta entonces. Y en lo que a mi
respecta, me considero compafiero de esclavitud de los
cisnes y consagrado al mismo dios, y en no peores condi-
ciones que ellos en lo tocante a la facultad de adivinar
que otorga mi sefior, ni tampoco en mayor abatimiento que
ellos por abandonar la vida. Por esta razon, pues, debéis
hablar y preguntarme lo que queriis, mientras lo permi-
tan los Once de Atenas?.

~Dices bien —repuso Simmias—. Asi que te voy a decir
mi duda, y éste, a su vez, te dird en qué no admite lo ex-
puesto. A mi me parece, oh Sécrates, sobre las cuestio-
nes de esta indole tal vez lo mismo que a ti, que un cono-
gimiento exacto de ellas es imposible o sumamente dificil
de adquirir en esta vida, pero que el no examinar por to-
dos los medios posibles lo que se dice sobre ellas, o el de-
yistir de hacerlo, antes de haberse cansado de conside-
tarlas bajo todos los puntos de vista, es propio de hombre
muy cobarde. Porque lo que se debe conseguir con res-

pecto a dichas cuestiones es una de estas cosas: aprender
.

;!ﬂmostré a Procne, su hermana. Llena de ira, Procne maté en vengan-
i1 su hijo Itis y, despedazandole, sirvi6 sus miembros a su marido en
transcurso de un banquete. Cuando Tereo reconoci tan horrendo
men, lanzése tras las hermanas con intencién de castigarlas; pero
tante la persecucién los dioses le convirtieron en abubilla, a Filo-
6la en golondrina y a Procne en el ruisefior que, con sus melodiosos
08, lamenta sin cesar la suerte del infeliz Itis.

\ Los Once eran unos magistrados investidos de poder ejecutivo, que
fin a su cargo las ejecuciones publicas y la custodia de los presos.
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o descubrir por uno mismo qué es lo que hay de ellas, o
bien, si esto es imposible, tomar al menos la tradicién

4 humana mejor y més dificil de rebatir y, embarcandose
en ella, como en una balsa, arriesgarse a realizar la trave-
sia de la vida, si es que no se puede hacer con mayor se-
guridad y menos peligro en navio mas firme, como, por
ejemplo, una revelacién de la divinidad?®. Asi, pues, yo,
por mi parte, no tendré verglienza de preguntarte, ya
que ti nos invitas a ello, ni me echaré en cara después que
ahora no te dije mi opinién. Porque a mi, oh Sécrates,
tras haber considerado conmigo mismo y con éste lo ex-
puesto, no me parece que haya quedado suficientemente
demostrado.

¢ —Tal vez, amigo —dijo Sécrates—, lo que te parece sea
verdad. Ea, pues, di en qué te parece que hay deficien-
cia.

_En esto, creo yo —repuso Simmias— en el hecho de
que sobre la armonta, la lira y las cuerdas se podria em-
plear el mismo argumento, a saber, que la armonia es
algo indivisible, incorporeo, completamente bello y divi-

862 no que hay en la lira afinada, pero que la lira en si y las
cuerdas son cuerpos, cosas materiales, compuestas, te-
rrestres y emparentadas con lo mortal. Asi, pues, supon-
gamos que, Una vez que se rompe o s€ corta la lira y se
arrancan sus cuerdas, alguien sostiene, empleando el
mismo argumento que ti, que es necesario que exista to-
davia aquella armonfa y que no se haya perdido. Porque
serfa de todo punto imposible que dijera que si bien la
lira existe todavia, aun cuando hayan sido arrancadas sus

28. Alusion a las doctrinas orficas.
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cuerdas, y siguen también existiendo éstas que son mor-
tal'es, en tanto que la armonia, en cambio, que tiene la &
misma naturaleza que lo divino e inmortal, y con ello
estd emparentada, perece antes que lo mortal. Antes
b}en, l‘o que aquél dirfa es que es necesario que la armo-
nia exista atn en alguna parte, y que las maderas y cuer-
d?s se pudren antes de que a aquélla le ocurra nada. Pues
blen3 Sécrates, creo que td también has pensado que es
precisamente asi, sobre poco mas o menos, como noso-
tros creemos que es el alma, es decir, que estando nuestro
cuerpo, valga la palabra, tensado® y sostenido por lo ca-
he‘nte y lo frio, lo seco y lo hiimedo y algunos opuestos si-
milares, nuestra alma es la mezcla y la armonia de éstos
una vez que se han mezclado bien y proporcionalmentf; c
entre si. Asi, pues, si resulta que el alma es una especie de
armona, est claro que, cuando nuestro cuerpo se relaja o
§¢ tensa en exceso por las enfermedades o demas males, se
presenta al punto la necesidad de que el alma, a pesar,de
Ser sumamente divina, se destruya como las demds armo-
nias existentes en los sonidos y en las obras artisticas to-
das, en tanto que los restos de cada cuerpo perduran mu-
cho tiempo, hasta que se les quema o se pudren. Mira, por d
tonsiguiente, qué vamos a responder a este argumento, en
caso de que alguien pretenda que el alma, por se; la
Inezcla de los elementos del cuerpo, es la primera que pe-
wce en lo que llamamos muerte.

&l y ;
4 ’ml\égl hay qlge v;:r aqui una s}}mple opinién de Simmias, sino una teo-
‘ ica sobre la constitucién del alma en relacién con la doctrina
Iipedoclea de los cuatro elementos. Tal teorfa pudiera ser muy bien la
olao, del que Simmias era discipulo, y se sabe que escribié varios

lnclos de medicina.

93




‘ Platén
Fedon

Mirdndole entonces Socrates fijamente, como acos- dudas, ya que ves i, entieltotel hoige.d: )
‘ tumbraba las mas de las veces, le dijo sonriendo: débil contintia CXiStieildOD S ombre, lo que es mds
—Justo es, ciertamente, lo que dice Simmias. Asi, pues, que lo més duradero Siga' mcientrcrees que es necesario b
si alguno de vosotros se encuentra en mayor abundancia se?». Atiende ahora a esto, a ver as tanto conservando-
de recursos que yo, ¢por qué no le ha contestado ya? digo, pues, al e taml;ién OSI es razénab;e lo que
‘ Pues no parece hombre que acometa a la ligera el argu- Sito un simil, Bn o fec;:o . mye » como Simmias, nece-
mento. No obstante, me parece que, antes de dar una afirmacién se hace de ur; modo f ar.ZCe que la antetior
respuesta, es preciso oir a Cebes qué es lo que a su vez hacer alguien, a propésito de ii ecido a como pudiera
e censura al argumento, a fin de que, con tiempo por me- muerto, la de que el individuo en Vlej(')/tejedor que hg
dio, deliberemos qué es lo que vamos a responder. Des- do, sino que conserva Ia existenci CUCSt;OH S iy
pués, tras de haberles escuchado les daremos la razén, Séntara como prueba el hecho de aen ;1 guna parte; pre-
en el caso de que nos parezca que van acordes, y, si no, bia y que &l mismo teji se Consque el manto que le' cu-
es el momento ya de defender el argumento. Ea, pues, Preguntara, si alguno 1o le crefy (61.&'23 ercllo ha perecido;
Cebes —le animé~— di qué fue lo que a ti te perturbaba?®. §as es mds duradera, el género h o elestas He oot
—Ahora lo diré —dijo Cebes—. Para mi es evidente que 105 que usa y lleva ei ek Umallno oe dtf los man-
| el razonamiento se encuentra atin en el mismo punto,y ¢s mucho mias duradero e] éll’le;())] ’da fesiondersele Qtie
que es susceptible de la misma censura que le haciamos furara que habia quedado iemost ed os hombres, se fi-
872 anteriormente. El que nuestra alma existia, antes incluso mayor razon, el hombre congen, rla © que, con mucha
de venir a parar a esta forma, es algo que no me vuelvo ~ que lo menos duradero no ha : a.ZXIStenCm’ buesto
atras en afirmar que ha quedado demostrado de un ~ Bimmias, creo que no es asf Exfnel;i:ltazlkljifeiiot?slt 008
: 4 lo que

~ digo. Todo el mundo feconoceria que dice una necedad
~ 8l que tal cosa sostiene, Fn efecto, el tejedor de nuestro
! e]e{nplo, que ha gastado y ha tejido muchos mantos se-
lliejantes, perece después de aquéllos, que son muchos
Pero antes del dltimo, Yy no por esto hay mayor razén, d
Piita pensar que el hombye es inferior y m4s débil que un
an.t(?. Esta misma comparacién, a mi entender podria
| itirla el alma con relacién 4 cuerpo, y para ;ni seria
‘ ridente que se dirfa lo adecuado, si tal cosq se dijera de
bos: que el alma es mas duradera y el cuerpo mas dé-
iy menos duradero. Pero asimismo habria de afirmarse

modo que me place sumamente, y, si no es molesto el de-
cirlo, convincente por completo. Pero el que, una vez
muertos nosotros, sigue existiendo en alguna parte, ya
no me lo parece asi. Mas tampoco concedo a la objecion
de Simmias que el alma es algo menos consistente y me-
nos duradero que el cuerpo: en todos estos puntos me
parece que el alma es muy superior al cuerpo. Entonces,
«¢por qué —me dirfa el razonamiento— persistes en tus

30. Burnet rechaza del texto las palabras drtotiav mapéyet (= pro.
cura dudas), que considera una glosa de «perturbabax.
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que, si bien cada una de las almas desgasta muchos

cuerpos, especialmente cuando la vida dura muchos anos

—pues si el cuerpo fluye y se pierde, mientras el hombre

esta atn con vida, el alma, en cambio, constantemente

¢ vuelve a tejer lo deteriorado—, no obstante, €s necesario

que, cuando el alma perezca, se encuentre en posesion

de su postrer tejido, y sea éste el Gnico a quien preceda

aquélla en su ruina. Y, aniquilada el alma, entonces

mostraré ya el cuerpo su natural debilidad y, pudrién-

dose, desaparecerd pronto. De manera que aiin no esta
justificado el confiar, por prestar fe a este argumento,

| en que, una vez que muramos, sigue existiendo nues-
| g8z tra alma en alguna parte. Pues, aunque se concediera
‘ a quien lo emplea mis atn de lo que td dices, otor-
|| gandole no sélo el que nuestras almas existian antes in-
1 cluso de que nosotros naciéramos, sino también el que
i nada impide que, una vez que hayamos muerto, las al-
i | mas de algunos continien existiendo en ese momento
y mias adelante, dando lugar a futuros nacimientos y
Auevas muertes, pues €s por naturaleza el alma algo tan
consistente que puede resistit muchos nacimientos; ni
aun haciéndole esta concesion, se le podrfa conceder
que el alma no sufre en los miltiples nacimientos, y que,
por altimo, no queda totalmente aniquilada en una
b cualquiera de esas muertes. Mas esa muerte y esa sepa-
racién del cuerpo que trac al alma la destruccion, ha-
bria que afirmar que nadie la conoce, pues €s imposible
para cualquiera de nosotros el darse cuenta deello. Y si
esto es asi, nadie tiene derecho a mostrarse confiado
ante la muerte sin que su confianza sea una insensatez,
a no ser que pueda demostrar que el alma es algo com-
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pletamente. inmortal e indestructible. Pero si no puede
es necesario que el que estd a punto de morir tema’l
siempre respecto de su alma que, en el momento de su
:zzl;l)iazll":aon con el cuerpo, quede completamente des-
D,espués de oirles hablar, todos quedamos a disgusto
seglin nos confesamos més tarde mutuamente, por ué C
parecia que, tras haber quedado nosotros sut;ame(ilte
convencidos por el razonamiento anterior, nos habian
de nuevo puesto en confusion e infundido, desconfian-
za, 1o sélo frente a los razonamientos hasta entonc
d'1chos, sino también frente a los que iban a pronues
ciarse de'spués, unida al recelo de que no fuéramos jurel::
Zejuddeagmguna valia, o que la cuestion en si se prestara
Pi(;)li:;; i,g]or 10? c}loses!, oh Fedén, que os disculpo.
‘ ién a mia escucharte ahora se me ocurre de-
cirme a mi mismo: «¢A qué argumento entonces dare- 4
mos cFedlto? iTan convincente que era el razonamient
que hizo Sécrates, y ahora se ha hundido en la incertic-)
dumbre!'» Pues me subyuga de manera extraordinaria
n!uora y siempre, ese decir que nuestra alma es una espe-,
cie de a.rmonia y, al ser mencionado, me hizo recordar
por decirlo asi, que éste habia sido también mi parecer,
Y de nuevo, como al principio, estoy sumamente necesi:
lado de cualquier otro argumento que me convenza d
(ue el alma .del que fallece no fallece juntamente con éle
Asi, pues, dime, jpor Zeus!, ¢como abordé Socrates ei
fuzongmlento? ¢Mostrése también él, como dices que
.ltabals. vosotros, disgustado por algo, o acudié, por el
gontrario, con calma en ayuda de su argumento,? ¢Fue e
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eficaz la ayuda que le prest6 0 insuficiente? Explicanoslo
todo en la forma mas detallada que puedas.

FEDON.~En verdad, oh Equécrates, que, pese a haber
admirado a Sécrates muchas veces, nunca le admiré mas
que en aquella ocasién que estuve a su 1ad9, El que su-
piera encontrar una respuesta tal vez no tiene nada de
extrafio. Pero lo que mds me maravills de él fue, ante
todo, con cuanto placer, benevolencia y deferencia aco-
gi6 la argumentacion de los jovenes, luego, con cudnta
penetracién percibi6 el efecto que habia produc,ldf) en
nosotros la argumentacion de aquéllos, y, por dltimo,
cuén bien supo curarnos. Estdbamos en fuga y derrota-
dos, por decirlo asi, y él nos llamé de nuevo :ed combate,
impulsandonos a seguirle y a considerar con él el razona-
miento.

Equtc.—¢Cémo?

FEDON.~Yo te lo diré. Me encontraba por casualidad a
su derecha, sentado en un banguillo junto a la cama, y §1
estaba en un asiento mucho mas elevado que yo. Acari-
ciéme la cabeza, y estrujandome los cabellos que me
caian sobre el cuello —pues tenfa la costumbre de jugar
con mi melena, cuando la ocasion se presentaba— me
dijo:

_Mafana tal vez, oh Fedoén, te cortaras esta hermosa
cabellera.

_Es natural, Sécrates —le respondi.

—No, si me haces caso.

—¢Qué quieres decir? —repuse. ;

—Que es hoy —replicé— cuando debemos cortarnos, tu
esos cabellos y yo los mios, si el razonamiento se nos
muere y no podemos hacerle revivir. Al menos yo, si fuera
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td, y se me escapara el argumento, me obligaria por jura- ¢
mento, como los argivos®!, a no llevar el pelo largo, antes
de vencer, volviendo a la carga, la argumentacién de
Simmias y de Cebes.

—Pero —le objeté yo— contra dos, se dice, ni siquiera
Heracles puede.

—Pues llamame a mi en ayuda, a tu Yolao*?, mientras
haya todavia luz.

—Fsta bien. Te llamo en ayuda, pero no como Hera-
cles, sino como Yolao a Heracles.

~Lo mismo dar —replic6—. Pero cuidemos primero de
que no nos ocurra un percance.

—¢Cudl? —le pregunté.

—Fl de convertirnos —dijo— en #zisélogos®*, de la misma
manera que los que se hacen misdntropos; porque no
hay peor percance que le pueda a uno suceder que el de
tomar odio a los razonamientos. Y la misologia se produ-
ce de la misma manera que la misantropia. En efecto, la
misantropia se insinda en nosotros como consecuencia
de tener sin conocimiento excesiva confianza en alguien,
y considerar a dicho individuo completamente franco,

31. Herddoto I, 82, cuenta que los argivos, después de perder Tireas
¢en lucha contra los lacedemonios, se obligaron por ley y juramento a
1o dejarse crecer el cabello los hombres y a no llevar adornos de oro las
mujeres hasta haber reconquistado la ciudad perdida.

32. Yolao, hijo de Ificles, fue el fiel escudero de Heracles, que libré al
héroe durante su lucha con la hidra de Lerna de un monstruoso can-
prejo que le habia mordido, y quemé, asimismo, los cuellos del mons-
{00, para impedir que le nacieran dos cabezas por cada una que se le
umputaba. A la muerte de Heracles luché valientemente en defensa de
los hijos de éste.

33, Es decir, aborrecedores de los discursos.
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malvado, desleal y,
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descubriendo poco después que era
en una palabra, otro. Y cuando esto

le ocurre a uno muchas veces, y especialmente ante los

¢ que se habia

podido considerar como los mas intimos y

mAs amigos, por tropezarse con frecuencia, termina ur:io
por odiar a todos y considerar que en nadie hay nada

90a

b

sano en absoluto. ¢
produce més 0 menos asi?

No te has percatado de que esto se

—Por completo —le respondi. :

—¢Y no es cierto —prosiguid— que esto estda mal, y ma-
nifiesto que el que asi obra intenta, sin tener conoci-
miento de las cosas humanas, tratar a los homl,)res? Pues
si los hubiera tratado con conocimiento, habria conside-
rado las cosas tal como son, que los buenos en exceso, 0
malos redomados son unos y otros escasos, mientras que
los intermedios son muchisimos.

—¢Qué quieres decir? —le pregur‘lfé.

_Fl caso, por ejemplo _respondi6-, de las cosas suma-

mente pequefias y grandes.

¢Crees que hay algo maAs raro

alquier otra
de encontrar que un hombre, un perro o cuald

cosa sumamente grande o

pequefia? ¢Y no ocurre otro

tanto con las rapidas o lentas, bellas y feas, negras o blan-
cas? ¢No te has percatado de que entre todas las cosas
de esta indole las que son los extremos de 1/os opuestos
son escasas y pocas, en tanto que las que estdn en un ter-
mino medio son abundantes y muchas?

_Por completo -le respondi.

—¢No crees, entonces —prosiguid—, que st se propusml:ra
un certamen de maldad, serfan también muy pocos 1os
que en él se revelaran los primeros?

_Al menos, es probable

—respondi yo.
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—Es probable, en efecto —dijo—. Mas no es en este
punto donde radica la semejanza de los razonamientos
con los hombres —pero como eras td ahora quien iba
delante, yo te segui—, sino m4s bien en este otro; cuan-
do sin el concurso del arte de los razonamientos se tie-
ne fe en que un razonamiento es verdadero, y luego,
acto seguido, se opina que es falso, siéndolo efectiva-
mente algunas veces, pero otras no, y se sigue de nuevo
opinando que es de una manera o de otra. Y son preci-
samente los que se dedican a razonar el pro y el contra
de las cosas los que, segin me consta, terminan por
creer que han adquirido la suprema sabiduria y que son
los Gnicos que han comprendido que, ni en las cosas
hay nada de ellas que sea sano ni cierto, ni tampoco en
los razonamientos, sino que la realidad en su totalidad
va y viene de arriba para abajo, ni mds ni menos que si
estuviera en el Euripo®*, y no permanece quieta ni un
momento en ningin punto.

—Gran verdad es —dije yo— lo que dices.

—Asi pues, oh Fedén —prosiguié—, serfa un percance
lamentable el que, siendo un razonamiento verdadero,
cierto y posible de entender, por el hecho de tropezarse
con otros que son asi, pero que a las mismas personas
unas veces les parecen verdaderos y otras no, no se atri-
buyera uno a si mismo la culpa o a su propia incom-
petencia, y por despecho terminara por desprenderse
glegremente la culpa de si mismo y colgérsela a los ra-
gonamientos, pasando desde entonces el resto de la

4. Estrecho entre Eubea y Beocia en el que, al decir de Estrabdn,
bia de direccién la corriente siete veces al dia.
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i a si pri-
vida odiandolos y vituperandolos, ¥ quedarific;) gesp
vado del verdadero conocimiento de las rea11 aente.lble

_Si, por Zeus —le dije-, serfa un percance lam !
b S
sin duda. i e
_Por consiguiente —continuo—, ante todo ;irefiawagle =
¢ de él, y no dejemos entrar en nuestra alma la idea

i nada sano en los razonamien-
i sy = debemos inculcarle la de

i al contrario,
L e estamos en estado

que sOMos NOSOLros los'que alin nO e
sano, y que debemos virﬂmepte aspirar a e:sd g iy
914 demds, en razén de toda la vida que 0s que a,y }trris win
z6n de la muerte misma, pues tal vez esté 6{1 u:l b
momento presente de no enconfrafme en e1 gs a -
verdadero amante dela sabidurfa sino en el de llm -
del triunfo, como los qll)le carecend goga;]::lir;t; : : e
i6n. Pues a tales hombres, cuan |
Egrilnte?:; c6mo es en realidad aquello de lo qll);le t{:irelz
en cambio en conseguir que los presentes apruerecr; e
b sis que sostienen, en €so s{ que ponen su maycse e v.oy i
cuanto a mi, estimo que en el momento presen o
diferenciar de ellos tan s6lo en esto: 1O € en co. digo ;
que los presentes opinen que € verdad lo que dyr(; m?er,n,_
no ser como un efecto accesorio, €n lo. que lion e 8
pefio, sino en que me parezca a mi mismo lo crlmas Igi e
que asi es en realidad. Pues calculo., oh queri <()i ad 1§ .
mira cuan interesadamente—, que st result:?l \(Iler a . dg 3
digo, esta bien el dejarse convencer, ¥, st .est%ude 2
muerte no hay nada, al menos el .momento ]us1 o
de morir molestaré menos con mis 1amento§ alos qco s
rodean, y esta insensatez r‘nia no perdurafa tacrf)lpézspué"
que serfa una desgracia—, SIn0 que perecerd po
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Ahora, oh Simmias y Cebes, una vez preparado de esta
manera, abordo el asunto. Vosotros, por vuestra parte, si
me hacéis caso, habéis de preocuparos de Sécrates poco, ¢
de la verdad mucho mas; si os parece que digo la verdad,
reconocedlo; si no, oponeos con toda clase de argumen-
tos, procurando que mi celo no nos engafie ni a mi ni a vo-
sotros, y me marche como una abeja habiéndoos dejado el
aguijon metido dentro.

—Ea, pues, en marcha —prosiguié—. Pero, ante todo, re-
- cordadme lo que deciais, si veis que no me acuerdo. Sim-
mias, por un lado, segin creo, tiene sus dudas y el temor
de que el alma, a pesar de ser algo mis divino y mis bello
(ue el cuerpo, perezca antes que éste, por ser una espe- d
¢ie de armonia. Por otra parte, Cebes me parecié que me
haca esta concesién, a saber: que el alma es algo mas du-
tidero que el cuerpo, pero que hay algo que es incierto
para todo el mundo. Helo aqui: tal vez el alma, tras de
wber desgastado muchos cuerpos y muchas veces, al
ibandonar el dltimo cuerpo, quede entonces destruida,
| precisamente en esto estribe la muerte, en la destruc-

lin ese caso, ¢admitis en su totalidad los argumentos
leriores, o unos si y otros no?

Lnos si, pero otros no —dijeron.

JQué decis, entonces, de aquel razonamiento en el
irmabamos que el aprender era un recuerdo, y

ser eso asi, era necesario que nuestra alma existie-
Lotro lugar antes de ser encadenada al cuerpo? 924
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. 1- - C ] .
fr= Y o, por mi parte "reSpOIl 10 ebes—, S1 eIltOIlCeS me
] .z = 1 ] ‘ a ']] . ]
[ ] . . -
P g ’

tro en 3

alguna vez de opinién sobre ese asx;ntol.) el
- dad. oh huésped tebano —
—Pues por necesidad, : e fone
G i cambiar de opinion,
Soerates—, tienes que i _
ki : de que la armonia €s algo com

i eencia
que persiste la cr e

I[leIltOS que }lay en teIlSlO/Il en 61 Cuetp(). ]E uCS, Sin (hl(‘a,
q i Sta
n onia € ba
O t ||||(Ia a]lI(:S dE: que eXlStleI‘aIl 10 (o1}
cons S €1€I/Il€:nt con l()S
que tetlia que COIIlpOIlCISC. CLO COl’lSCIltlr/aS acasor
D . g/ ] S 7 1- ;

_¢Te das cuenta, entonces —

i s, cuan-
o sostener esto la consecuenciad que l%ega , cua
et xistia, antes 1n-

e
Jdo afirmas, por una parte, que el alma B
cluso de venir a parar a la figura y cuerpo 50
=) 4
or otra, que estaba constituida de elementos a 2
, i i s cosa
Ie)xistentes? Pues efectivamente, la armoniano e

1Isma 11 I(l( )If', qlle aq l.leu() con ].O que 13 C()IIlpaIaS sS1no
la m 3
QosS, 3 y q uy

(’)1[[() va a estar aC()Ide eSte tu aSCI‘tO con aquel ()/tt().
CC

_No podré estarlo en modo alguno
mias. ]

| _Y eso que —dijo Socrat

| estar acorde, €s prec1s'amente” iy

_En efecto, le conviene —dijo Simmias.

es—. si a algtin aserto le convient
’ ’
al que trata de la armonia.
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—Pero este tuyo no lo esta. Ea, pues, mira cuél de estos
dos asertos escoges, que el aprender es un recuerdo o
que el alma es una armonfa.

—Con mucho, el primero, Socrates. Pues el dltimo se
me ha ocurrido sin demostracién, con la ayuda de cierta 4
verosimilitud especiosa, que es también la que suscita
esta opinién en la mayoria de los hombres. Pero yo soy
consciente de que los argumentos que realizan las de-
mostraciones, valiéndose de verosimilitudes, son impos-
tores, y, si no se mantiene uno en guardia ante ellos, en-
gafian con suma facilidad, no s6lo en geometria, sino
también en todo lo demds. En cambio, el argumento re-

ferente al recuerdo y al aprender se ha desarrollado so-
bre un principio digno de aceptarse. Pues lo que se vino
a decir fue que nuestra alma existia antes incluso de ve-
nir a parar al cuerpo, de la misma manera que existe su
pealidad, que tiene por nombre el de «lo que es». Este es

¢l principio que yo, estoy convencido, he aceptado ple- e

namente y con razon. Necesariamente, pues, como es
natural, por esta causa no debo admitir, ni a mi ni a na-
tlie, el decir que el alma es una armonia.

~¢Y qué opinas, Simmias, de esta otra cuestién? —dijo
SOcrates—. ¢ Te parece que a la armonia o a cualquier otra
posicién le corresponde tener otra modalidad de ser
juie aquella que tengan los componentes con los que se 934
nnstituye?

lin absoluto.

¢INi tampoco, a lo que se me alcanza, el hacer o pade-

1 ilgo que no se ajuste a lo que aquéllos hagan o padez-

0

mias le dio su asentimiento.
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_Luego a la armonia no le corresponde el gl.xiar al los_
clementos con los que haya sido compuesta, sino el s¢
guirlos. 1

Simmias compartio esta Opinion. s
_Luego muy lejos esta la armonia .de moverse czl _

nar en sentido contrario a sus propias partes, o de 0po
nerse a ellas en cualquier otra cosa.

_Muy lejos, en efecto —respondio. o

=Y que? ¢No es por naturaleza la armonia (ei 5;135
te que cada armonia €s taly como es armonizada:

_No comprendo —dijo Simmias.

—¢Es que _continud Socrates— en ,el caso de que sia
armonizada més y en mayor ext,ens1on ~en el supues Ii

b de que esto sea posible-no habria armonia en mayor ;X_
tensidad y extension, y si lo fuera menos y en menor
tensién no seria la armonia menot €0 intensidad y exten-
sion?

- o.

—]:léicl:rre, acaso, €so con respecto al alma, qe ta} r.ne:l
nera que un alma sea mas que otra, aun en 1da mas rmem?e _
proporcion, bien en extension e intensidad, o en peq
Gez e inferioridad, eso mismo: alma?

_En modo alguno —respondio. s ) <

_Adelante, pues, jpot Zeus! —siguio Socrates—. ¢Se
dice de unas almas que tienen sensatez yv rtud y que SO?
buenas, y de otras, en cambio, que son insensatas y (rinacll >

¢ vadas? ¢Se dice también esto de acuerdo con la verdads

_De acuerdo con la verdad, sin duda.

; ; o2
35. Es decir, segin la cuerda del instrumento a la que se ajuste la m

lodia.
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—En tal caso, ¢qué diria que son esas cosas que hay
en las almas, la virtud y la maldad, uno cualquiera de
los que opinan que el alma es una armonia? ¢Acaso
que son a su vez otra especie de armonia e inarmonia?
¢Que una de ellas, la buena, estd armonizada y tiene
en si, siendo armonia, otra armonia, y que la otra no
esta de por si armonizada y no tiene en si misma otra
armonia? ;

~Yo, por mi parte —respondi6 Simmias—, no sé respon-
der. Pero est4 claro que seria algo por el estilo lo que di-
ria quien sustentara la anterior opinion.

—Sin embargo —repuso Sécrates—, se ha convenido an- 4
teriormente que un alma no es ni més ni menos alma que
otra. Y el contenido de este asentimiento es que tampo-
co una armonia es ni mayor, ni inferior, ni menor que
otra. ¢No es verdad?

—Enteramente.

—¢Y que la armonia, que no es ni mayor ni menor, tam-
poco estd mis o menos armonizada? ¢Es asi?

—Por completo.

—¢Y es posible que la armonia que no estd armonizada
ni mas ni menos participe en mayor o menor grado de la
armonia, o tiene que participar en igual medida?

—En igual medida.

—Luego un alma, puesto que no es en mayor ni en me-

" nor grado que otra eso mismo, alma, ¢tampoco estd mas e

0 menos armonizada?
—Asf es.

-Y al ocurrirle esto, ¢tampoco participard més de inar-
monia ni de armonia?

- ~No, sin duda alguna.
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¥ al ocurrirle a su vez esto, Jacaso podria tener un
alma mayor patticipaciéon que otra en maldad o en vir-
tud, una vez admitido que la maldad es inarmonia y la
virtud armonia?

—No podra tenerla mayor.

94a O, mejor dicho atin, segin el razonamiento correcto:
ningtn alma participara en la maldad, puesto que es ar-
monia. Pues, sin duda alguna, la armonia, al ser comple-
tamente eso mismo, armonia, nunca tendra participa-
cién en la inarmontia.

—Nunca, es cierto.

_Y tampoco, es evidente, la tendrs el alma en la mal-
dad, puesto que es completamente alma.

_En efecto, ¢cémo podria tenerla, al menos segtn lo
dicho anteriormente?

—Luego, de acuerdo con este razonamiento, todas las
almas de todos los seres vivos serdn buenas por igual, ya
que por naturaleza las almas son por igual eso mismo, al-
mas.

_Al menos, a mi me lo parece, Socrates —dijo Simmias.

—¢Y te parece también _replicé— que estd bien dicho
en esa forma nuestro argumento? ¢No te parece que le

b ocurrirfa esto, si fuera exacta la hipotesis de que el alma
es una armonia?

—De ningtin modo esté bien dicho —respondio.

—¢Y qué? —prosiguié Socrates—. Entre todas las cosas
que hay en el hombre, ¢es posible que digas que sea otra
que el alma la que mande, sobre todo si es sensata?

—Yo, al menos, no lo digo.

—sCede, acaso, a las afecciones del cuerpo, o se opone
a ellas? Y quiero decir lo siguiente: por ejemplo, el que
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cuando se tiene calor y sed nos arrastre hacia lo contra-
rio, a no beber, y cuando se tiene hambre a no comet, y
otros mil casos similares, en los que vemos al alma opo-
nerse a los apetitos del cuerpo. ¢No es verdad?

—Completamente.

—Pero, ¢no hemos convenido, por el contrario, en nues-
tros argumentos anteriores, que nunca, al menos en el caso
de que sea armonia, cantarfa en sentido contrario a las ten-
siones, relajamientos, vibraciones y cualquier otra afeccién
que experimentaran los elementos con los que estaba cons-
tituida, sino que los seguia y nunca podia guiarlos?

—Lo convinimos —respondié—. ;Cémo no!

—¢Entonces, qué? ¢No se nos muestra ahora realizan-
do todo lo contrario? Guia a todos esos elementos con
los que se dice que estd compuesta; poco le falta para 4
oponerse a todos durante toda la vida; es duefia y sefiora
en todos sus modales: reprime unas cosas, las que entran
en el campo de la gimn4stica y de la medicina, con exce-
sivo rigor y por medio de sufrimientos; otras, en cambio,
con mas blandura, en parte con amenazas, en parte con
consejos; en fin, conversa con los deseos, las céleras y los
temores, como si ella fuera diferente y se tratara de otros
seres. Mas o menos tal y como lo describe Homero en la
Odisea, donde dice de Ulises:

\

Y golpeindose el pecho reprendié a su corazon con
, [estas palabras:
- Aguanta, coraion, que cosa atin mds perra antaiio e
[soportaste®®.

6, Odisea XX, 17.
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_¢Crees, acaso, que el poeta compuso estos Versos con
la idea de que el alma es armonia y susceptible de ser
conducida por las afecciones del cuerpo, y no en la de
que es capaz de guiarlas y domefiarlas como cosa que es
excesivamente divina para ser comparada con una sim-
ple armonia?

—iPor Zeus!, Socrates, asi me parece.

_Luego, entonces, oh excelente amigo, en modo algux}o
nos estd bien decir que el alma es una especie de armonfa.
Pues en tal caso, al parecer, no estarfamos de acuerdo ni
con Homero, ese poeta divino, ni con nosotros mismos.

—Asi es —respondio.

—;Sea pues! —dijo Sécrates—. Lo que respecta a 'A'rmo-
nia la Tebana, segtin parece, nos ha salido propicio de
un modo adecuado. Pero ahora —agregé— ¢qué vamos a
hacer, Cebes, con Cadmo?*” ¢Cémo nos le haremos pro-
picio, y con qué razonamiento? i

_Tt me parece que lo encontrards —respondié Cebes—.
Al menos, este razonamiento que has hecho contra la ar-
monia me resulté extraordinariamente imprevisto. En
efecto, al exponer Simmias su dificultad, chocibame en
extremo que alguien pudiera manejarse con su argumen-
to. Asi, pues, me pareci6 sumamente extrafio que no pu-
diera aguantar, acto seguido, el primer ataque de'l tuyo.
Por ello no me sorprenderia que le ocurriera lo mismo al
razonamiento de Cadmo.

_Oh buen hombre —repuso Sécrates—. No hagas exce-
sivas presunciones, no sea que algiin mal de ojo nos ponga

37. Armontfa, hija de Ares y de Afrodita, era la esposa de Cadmo, se-
gtin la leyenda tebana.
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en fuga al razonamiento que estd a punto de aparecer.
Pero de esto se cuidara la divinidad. Nosotros, por nues-
tra parte, llegando al cuerpo a cuerpo como los héroes
de Homero, probemos si dices algo de peso. Lo que bus-
cas es, en resumen, lo siguiente: pretendes que se de-
muestre que nuestra alma es indestructible e inmortal, ¢
sin lo cual, el filésofo que est4 a punto de morir, al mos-
trarse confiado y al creer que una vez muerto encontrara
en el otro mundo una felicidad mucho mayor que si hu-
biera llevado hasta el fin de sus dias otra vida distinta, es
de temer que tenga una confianza insensata y necia. Mas
el demostrar que el alma es algo consistente y divino y
que existia ya, antes de que nosotros nos convirtiéramos
en hombres, no impide en nada, segin afirmas, que no
sea inmortalidad lo que todas esas notas indican, sino el
hecho de que el alma es algo muy duradero y existi6 an-
teriormente un tiempo incalculable, teniendo conoci-
miento y realizando un montén de diversas acciones.
Pero no por ello el alma es inmortal, sino que el hechoen 4
si de venir a parar a un cuerpo humano supone para ella
el principio de su ruina, a la manera de una enfermedad.
Y de este modo vive en medio de penalidades esta vida y,
cuando llega a su término, queda destruida en lo que se
llama muerte. Y nada importa, dices, el que vaya una sola
vez o muchas a un cuerpo, al menos en lo que respecta al
temor de cada uno de nosotros; pues temer es lo que cua-
dra, si no se es insensato, a quien no sepa o no pueda dar
razén de que es algo inmortal. Tales son, Cebes, mds o e
menos, seglin creo, las razones que dices. Y adrede vuelvo
sobre ellas muchas veces, para que no se nos escape nada,
y para que afiadas o quites lo que quieras.
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_Por el momento —dijo Cebes— no necesito quitar ni
afiadir nada. Eso es justamente lo que digo.

Sécrates, entonces, tras de haberse callado durante un
largo rato y considerar algo consigo mismo, dijo:

_No es cosa baladi, Cebes, lo que buscas. En efecto, es
preciso tratar a fondo de una forma total la causa de la
generacién y de la destruccién. Conque, si quieres, te
voy a contar mis propias experiencias sobre el gsunto.
Luego, si te parece de utilidad algo de lo que te digo, lo
utilizaras para hacer convincente lo que ti dices. ,

_Desde luego que quiero —repuso Cebes.

_FEsctichame, pues, como a quien se dispone a hacer
un discurso. Yo, Cebes, cuando era joven —comenzd S6-
crates—, deseé extraordinariamente ese saber que llaman
investigacién de la naturaleza. Parecfame espléndido, en
efecto, conocer las causas de cada cosa, el porqué se pro-
duce, el porqué se destruye y el porqué es cada cosa. Y
muchas veces daba vueltas a mi cabeza considerando en
primer lugar cuestiones de esta indole: ¢acaso es cuap,do
lo caliente y lo frfo alcanzan una especie de putrefaccion,
como afirman algunos, el momento en que se forman los
seres vivos??®:; o bien: ¢es la sangre aquello con que pen-
samos, o es el aire o el fuego? ¢O no es ninguna de estas
cosas, sino €l cerebro, que es quien procura las sensacio-
nes del ofdo, la vista y el olfato, y de éstas se originan la

38, Fsta es lateoria de Arquelao de Atenas, discipulo de f%naxégoras,
y, asu vez, segun el testimonio de Teofrasto, maestro de Sécrates. Para
él el principio del movimiento es la mutua separamon,de lo frioy de lo
caliente, y el origen de los seres vivos la mezcladelofrioydelo c,ahente
en la parte inferior de la tierra, mezcla esta que produce un légamo,
semejante a la leche, con el que se nutren todos los seres.
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memoria y la opinién, y de la memoria y la opinién,
cuando alcanzan la estabilidad, nace, siguiendo este pro-
ceso, el conocimiento?? Luego consideraba yo, a su vez,
las destrucciones de estas cosas, los cambios del cielo y
de la tierra, y acabé por juzgarme tan exento de dotes
para esta investigacién como mas no podia darse. Y la
prueba que te daré te bastard: en lo que anteriormente
sabia con certeza, al menos segin mi opinién y la de los
demis, quedé entonces tan sumamente cegado por esa
investigacion, que olvidé incluso eso que antes crefa sa-
ber, entre otras muchas cosas, por ejemplo, el porqué
crece el hombre. Hasta entonces, efectivamente, creia
que para todo el mundo estaba claro que era por el co-
mer y el beber; pues una vez que por los alimentos se
afiadian carnes a las carnes y huesos a los huesos, y de
esta manera y en la misma proporcién se anadia a las res-
tantes partes del cuerpo lo que le es propio a cada una,
lo que tenia poco volumen adquirfa después mucho, y de
esta forma se hacia grande el hombre que era pequefio.
Asi crefa yo entonces. ¢No te parece que con razon?

—A mi, si —dijo Cebes.

—Considera esto todavia. Crefa que mi opinién era
acertada cuando un hombre grande, al ponerse al lado
de uno pequefio, se me mostraba mayor justamente en la

Il

39, Para Anaximenes, a quien sigue Diégenes de Apolonia, el alma es
flire, concepcién primitiva que empalma con la antigua homérica del
iilma-soplo. Para Herdclito, en cambio, el alma es fuego, siendo el alma
mds seca o mas ignea la mas sabia. Empédocles, por su parte, sostiene
(ue el alma es la sangre. Alemedn de Crotona e Hiperates pusieron
lasede de la conciencia en el cerebro. Inexplicablemente Aristételes y
los estoicos volvieron a la antigua idea de que era el corazén el drgano
teceptor de las sensaciones.
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todo en orden y la causa de todas las cosas*’. Regocijéme
con e§ta causa y me parecié que, en cierto modo, era una
ventaja que fuera la mente la causa de todas la’ts cosas
Pensé que, si eso era asi, la mente ordenadora ordenarie;
y colqcarla todas y cada una de las cosas alli donde mejor
zstumeran. Asi, pues, si alguno queria encontrar la causa
e cada cosa, segiin la cual nace, perece o existe, debia
encontrar sobre ello esto: como es mejor para eila ser
pgdecer o realizar lo que fuere. Y, segtin este ratzonaj d
miento, 'resultaba que al hombre no le correspondia exa-
minar ni sobre eso mismo, ni sobre las demas cosas nada
que no fuera lo mejor y lo mas conveniente, pues, a la
vez, por fuerza conocerfa también lo peor, pu’esto q’ue el
conocimiento que versa sobre esos objetos es el mismo
Hac’1endome, pues, con deleite estos calculos, pensé quc;
habia encontrado en Anax4goras a un maestro de la cau-
sa de lczs seres de acuerdo con mi deseo, y que primero
me haria conocer si la tierra es llana o esférica®, y, una e
Vez que lo hubiera hecho, me explicaria a continu;ci’én la
gausa y la necesidad, diciéndome lo que era lo mejor
también que lo mejor era que fuera de tal forma. Y si di}eS-f
il que estaba en el centro, me explicaria acto seguido que
o mejor era que'estuviera en el centro. Y si me demostra- 98z
* esto, estaba dispuesto a no echar de menos otra especie
e causa. E igualmente estaba dispuesto a informarme so-
el sol, la luna y los demas astros, a propésito de sus

cabeza, y lo mismo un caballo respecto de otro caballo.

. Y casos atn mas claros que €stos: diez me parecian mas
que ocho porque a éstos s¢ afiadfan dos, y dos mas que
uno, porque sobrepasaban a éste en la mitad.

_Y ahora —pregunté Cebes—, ¢qué opinas sobre ello?
_Estoy lejos de creer, jpor Zeus! —respondié Sécra-
tes—, que COnoZzco la causa de ninguna de estas cOsas,
pues me resisto a admitir siquiera que, cuando se agrega
una unidad a una unidad, sea la unidad a la que se ha
afiadido la otra la que se ha convertido en dos, o que sea
la unidad afiadida, o bien que sean la agregada y aquella
a la que se le agregd la otra las que se conviertan en dos
por la adicién de la una a la otra. Porque si cuando cada
una de ellas estaba separada de la otra constituia una
974 unidad y no eran entonces dos, me extrafia que, una vez
que se juntan entre si, sea precisamente la causa de que
‘ se conviertan en dos, a saber, el encuentro derivado de
‘i‘ $u mutua yuxtaposicion. Y tampoco puedo convencerme
| de que, cuando se divide una unidad, sea, a la inversa, la
[ division la causa de que se produzcan dos, pues ésta s
contraria a la causa anterior de que se produjeran dos;
b porque entonces fue el hecho de juntar y de anadir lo uno
alo otro, y ahora lo es €l de separar y retirar lo uno delo
otro. Y asimismo ya no puedo convencerme a mi mismo
de que sé en virtud de qué se produce la unidad, ni, en
una palabra, el porqué se produce, perece 0 €8 ningund
otra cosa, segiin este método de investigacion. Pero yo m¢
amaso, como buenamente sale, otro método diferente,
pues el anterior no me agrada en absoluto.
Y una vez of decir a alguien mientras lefa de un libro,
¢ de Anaxégoras, segin dijo, que es la mente lo que pone

|0, Iste es el punto centr i
al d a
Bl e la doctrina de Anaxdgoras (cf. fr. 12
f;ézi‘;:aezniezy los ﬁltagorlcos, la tierra es esférica. Los fil6-
onsideran llan i
e a, salvo Anaximandro, que la supone
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velocidades relativas, sus revoluciones y demas cambios,
del porqué es mejor que cada uno haga y padezca lo que
hace y padece. Pues no hubiera crefdo nunca que él, di-
ciendo que habian sido ordenados por la mente, les asig-
narfa otra causa que el hecho de que lo mejor es que es-
tén tal y como estan. Asi, pues, crefa que, al atribuir la
causa a cada una de esas cosas y a todas en comun, expli-
carfa también lo que es mejor para cada una de ellas y el
bien comin a todas. jPor nada del mundo hubiera ven-
dido mis esperanzas! Antes bien, con gran diligencia
cogi los libros y los lef lo mds rapidamente que pude,
para saber cuanto antes lo mejor y lo peor.

Mas mi maravillosa esperanza, oh compafiero, la aban-
doné una vez que, avanzando en la lectura, vi que mi
hombre no usaba para nada la mente, ni le imputaba
ninguna causa en lo referente a la ordenacién de las co-
sas, sino que las causas las asignaba al aire, al éter y a
otras muchas cosas extrafias. Me parecié que le ocurria
algo sumamente parecido a alguien que dijera que S6-
crates todo lo que hace lo hace con la mente y, acto se-
guido, al intentar enumerar las causas de cada uno de los
actos que realizo, dijera en primer lugar que estoy aqui
sentado, porque mi cuerpo se compone de huesos y ten-
dones; que los huesos son duros y tienen articulaciones
que los separan los unos de los otros, en tanto que los
tendones tienen la facultad de ponerse en tensién y de
relajarse, y envuelven los huesos juntamente con las car-
nes yla piel que los sostiene; que, en consecuencia, al ba-
lancearse los huesos en sus coyunturas, los tendones con
su relajamiento y su tension hacen que sea yo ahora ca-
paz de doblar los miembros, y que ésa es la causa de que
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yo esté aqui sentado con las piernas dobladas®. E igual-
mente, con respecto a mi conversacion con vosotros, os
expusiera otras causas analogas imputdndolo a la voz, al
aire, al oido y a otras mil cosas de esta indole, y descui-
dandose de decir las verdaderas causas, a saber, que
puesto que a los atenienses les ha parecido lo mejor el
condenarme, por esta razén a mi también me ha pareci-
do lo mejor el estar aqui sentado, y lo més justo el some-
terme, quediandome aqui, a la pena que ordenen. Pues,
ipor el perro!, tiempo ha, segtin creo, que estos tendo-
nes y estos huesos estarfan en Mégara o en Boecia, lleva-
dos por la apariencia de lo mejor, de no haber creido yo
que lo més justo y lo més bello era, en vez de escapar y
huir, el someterme en acatamiento a la ciudad a la pena
que me impusiera. Llamar causas a cosas de aquel tipo es
excesivamente extrafio. Pero si alguno dijera que, sin te-
ner tales cosas, huesos, tendones y todo lo demas que
tengo, no seria capaz de llevar a la practica mi decision,
dirfa la verdad. Sin embargo, el decir que por ellas hago
lo que hago, y eso obrando con la mente, en vez de decir
que es por la eleccién de lo mejor, podria ser una grande
y grave ligereza de expresion. Pues, en efecto, lo es el no
ser capaz de distinguir que una cosa es la causa real de
algo, y otra aquello sin lo cual la causa nunca podria ser

~ causa. Y esto, segiin se Ve, es a lo que los mas, andando

a tientas como en las tinieblas, le dan el nombre de cau-

' §a, empleando un término que no le corresponde. Por

ello, el uno, poniendo alrededor de la tierra un torbelli-
1o, formado por el cielo, hace que asi se mantenga en su

42. Cf. 60b.
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lugar; el otro, como si fuera una ancha artesa, le pone como
¢ apoyo y base el aire. Pero la potencia que hace que esas co-
sas estén colocadas ahora en la forma mejor que pueden
colocarse, a ésa ni la buscan, ni creen tampoco que tenga
una fuerza divina, sino que estiman que un dia podrian
descubrir a un Atlante més fuerte, mas inmortal que el del
mito y que sostenga mejor todas las cosas, sin pensar que
es el bien y lo debido lo que verdaderamente ata y sostiene
todas las cosas. Pues bien, por aprender c6mo es tal cau-
sa, me habtfa hecho con grandisimo placer discipulo de
cualquiera; pero, ya que me vi privado de ella, y no fui

d capaz de descubritla por mi mismo, ni de aprenderla de

otro, ¢quieres que te exponga, Cebes, la segunda nave-
gacién que en busca de la causa he realizado?

_Lo deseo extraordinariamente ~respondi6.

_Pues bien —dijo Sécrates—, después de esto y una vez
que me habia cansado de investigar las cosas, crei que
debia prevenirme de que no me ocurriera lo que les pasa
alos que contemplan y examinan el sol durante un eclip-
se. En efecto, hay algunos que pierden la vista, si no con-
templan la imagen del astro en el agua o en algiin otro

¢ objeto similar. Tal fue, mas o menos, lo que yo pensé, y
se apoder6 de mi el temor de quedarme completamente
ciego de alma si miraba a las cosas con los ojos y preten-
dia alcanzarlas con cada uno de los sentidos. Asi, pues,
me pareci6 que era menester refugiarme en los concep-
tos y contemplar en aquéllos la verdad de las cosas. Tal

1002 vez no se parezca esto en cierto modo a aquello con lo

que lo comparo, pues no admito en absoluto que el que
examina las cosas en los conceptos las examine en ima-
genes mas bien que en su realidad. Asi que por aqui es
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por donde me he lanzado siempre, y tomando en cada
ocasién como fundamento el juicio que juzgo el mas s6-
lido, lo que me parece estar en consonancia con él lo es-
tablezco como si fuera verdadero, no sélo en lo referente
a la causa, sino también en lo referente a todas las demas
cosas, y lo que no, como no verdadero. Pero quiero ex-
plicarte con mayor claridad lo que digo porque, segin
creo, ahora tii no me comprendes.

—No, jpor Zeus! —dijo Cebes—, no demasiado bien.

—Pues lo que quiero decir —repuso Socrates— no es
nada nuevo, sino eso que nunca he dejado de decir en
ningn momento, tanto en otras ocasiones como en el
razonamiento pasado. Asi es que voy a intentar expo-
nerte el tipo de causa con el que me he ocupado, y de
nuevo iré a aquellas cosas que repetimos siempre, y en
ellas pondré el comienzo de mi exposicion, aceptando
como principio que hay algo que es bello en si y de por
si, bueno, grande, y que igualmente existen las demas
realidades de esta indole. Si me concedes esto y recono-
ces que existen estas cosas, espero que a partir de ellas
descubriré y te demostraré la causa de que el alma sea
algo inmortal.

—Ea, pues —replicé Cebes—, hazte a la idea de que yo te
lo concedo: no tienes més que acabar.

—Considera, entonces —dijo Sécrates—, si en lo que vie-
ne a continuacién de esto compartes mi opinién. A mi
me parece que, si existe otra cosa bella aparte de lo bello
en si, no es bella por ninguna otra causa sino por el he-
cho de que participa de eso que hemos dicho que es be-
llo en si. Y lo mismo digo de todo. ¢Estas de acuerdo con
dicha causa?
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—FEstoy de acuerdo —respondid.

_En tal caso —continué Sécrates—, ya no comprendo ni
puedo dar crédito a las otras causas, a esas que aducen
los sabios. Asi, pues, si alguien me dice que una cosa
cualquiera es bella, bien por su brillante color, o por su
forma, o cualquier otro motivo de esta indole —mando a
paseo a los demds, pues me embrollo en todos ellos—,
tengo en m{ mismo esta simple, sencilla y quiza ingenua
conviccién de que no la hace bella otra cosa que la pre-
sencia o participacién de aquella belleza en s, la tenga
por donde sea y del modo que sea. Esto ya no insisto en
afirmarlo; si, en cambio, que es por la belleza por lo que
todas las cosas bellas son bellas. Pues esto me parece lo
mds seguro para responder, tanto para mi como para
cualquier otro; y pienso que ateniéndome a ello jamas
habré de caer, que seguro es de responder para miy para
otro cualquiera que por la belleza las cosas bellas son be-
1las. ¢No te lo parece también a ti?

=St

—¢Y también que por la grandeza son grandes las cosas
grandes y mayores las mayores, y por la pequefiez peque-
fias las pequefas?

-St.

_Luego tampoco admitirfas que alguien dijera que un
hombre es mayor que otro por la cabeza, y que el mas
pequefio es mas pequeio por eso mismo, sino que jura-
rias que lo que ta dices no es otra cosa que todo lo que
es mayor que otra cosa no lo es por otro motivo que el
tamafo, y que por eso es mayor, por el tamafio, en tanto
que lo que es mas pequefo no es méas pequefio por otra
razén que no sea la pequenez. Pues, si no me engano,
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tendrfas miedo de que te saliera al paso una objecion, si
sostienes que alguien es mayor y menor por la cabeza, en
primer lugar, la de que por el mismo motivo lo mayor sea
mayor y lo menor menor y, en segundo lugar, la de que
por la cabeza que es pequefia lo mayor sea mayor. Y esto
es algo prodigioso, el que por algo pequefio alguien sea
grande. ¢No tendrias miedo de esto?

~Yo, si —respondié Cebes, echandose a reir.

—¢Y no tendrias miedo de decir —continué Sécrates—
que diez son mas que ocho en dos, y que ésta es la causa
de su ventaja, en vez de decir que lo son en cantidad y
por causa de la cantidad? ¢Y que lo que mide dos codos
es mas que lo que mide uno en la mitad y no en el tama-
fio? Pues el motivo de temor es el mismo.

—Por completo —replicd.

—¢Y qué? ¢No te guardarias de decir que, cuando se
agrega una unidad a una unidad, es la adicién la causa de
que se produzcan dos, o cuando se divide algo, lo es la
divisién? Es mas, dirias a voces que desconoces otro
modo de producirse cada cosa que no sea la participa-
¢ién en la esencia propia de todo aquello en lo que par-
ticipe; y que en estos casos particulares no puedes sefia-
lar otra causa dela produccién de dos quela participacion
en la dualidad; y que es necesario que en ella participen
as cosas que hayan de ser dos, asi como lo es también
ue participe en la unidad lo que haya de ser una sola
osa. En cuanto a esas divisiones, adiciones y restantes
itilezas de ese tipo las mandarfas a paseo, abandonando
gas respuestas a los que son mas sabios que td. T4, en
bio, temiendo, como se dice, tu propia sombra y tu
Ita de pericia, afianzandote en la seguridad que confiere
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ese principio, responderias como se ha dicho. Mas si al-
guno se aferrase al principio en si, le mandarias a paseo
y no le responderias hasta que hubieras examinado si las
consecuencias que de €l derivan concuerdan o no entre
si. Mas una vez que te fuera preciso dar razén del princi-
pio en si, la darfas procediendo de la misma manera, ad-
mitiendo de nuevo otro principio, aquel que se te mos-
trase como el mejor entre los mas generales, hasta que
e llegases a un resultado satisfactorio. Pero no harfas un
amasijo como los que discuten el pro y el contra, hablan-
do a la vez del principio y de las consecuencias que de él
se derivan, si es que quieres descubrir alguna realidad.
Pues tal vez esos hombres no discuten ni se preocupan
en absoluto de eso, porque tienen la capacidad, a pesar
de embrollar todo por su sabiduria, de contentarse a si
mismos. Pero tG, si verdaderamente pertencces al grupo
1022 de los filésofos, creo que harias como yo digo.

_Dices muchisima verdad —exclamaron a la vez Sim-
mias y Cebes.

Equtc.—iPor Zeus!, Fedén, es natural. Pues me pare-
ce que expuso esto con maravillosa claridad, incluso
para quien tenga una corta inteligencia.

FeDON.—Efectivamente, Equécrates, asi nos parecio
también a todos los presentes.

EQuEC.—Y a nosotros los ausentes que ahora te escu-
chamos. Pero, ¢qué fue lo que se dijo a continuacién?

FEDON.—Segiin creo, una vez que s¢ pusieron de acuer-

» do con él en esto, y se convino en que cada una de las
ideas era algo, y que, por participar en éstas, las demas
cosas reciben de ellas su nombre, preguntd a continua-

cion:
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_Si dices esto asi, ¢no dices entonces, cuando aseguras
que Simmias es mas grande que Socrates, pero més pe-
quefio que Fedén, que en Simmias se dan ambas cosas:
~ la grandeza y la pequefiez?

-Si.

~Sin embargo —dijo Socrates—, ¢no reconoces que el
que Simmias sobrepase a Sécrates no es en realidad tal y
como se expresa de palabra? Pues la naturaleza de Sim-
fmias no es tal que sobresalga por eso, por ser Simmias,
gino por el tamafio que da la casualidad que tiene. Ni
tampoco le sobrepasa a Sécrates porque Sécrates es S6-
Crates, sino porque Sécrates tiene pequefiez en compara-
¢i6n con el tamafio de aquél.

- —Esverdad.

~ _Ni tampoco es sobrepasado por Fedén porque Fe-

dén es Fedén, sino porque Fedén tiene grandeza en

gomparacién con la pequefez de Simmias.

~ —Asi es.

~ ~Luego, por esta raz6n, Simmias recibe el nombre de

pequefio y de grande, estando entre medias de ambos: al

tamafio de uno ofrece su pequefiez, de suerte que le so-

brepasa éste, y al otro presenta su grandeza, que sobre-

pasa la pequefiez de este Gltimo —y, a la vez que sonrefa,

i adié—: Parece que voy a hablar como un escritor arti-

{cioso, pero en realidad ocurre, poco mds o menos, lo

jue digo.

Cebes le dio su asentimiento.

Y lo digo porque quiero que ti compartas mi opi-

6. En efecto, a mi me parece que no s6lo la grandeza

.:.n nunca quiere ser a la vez grande y pequefia, sino
nbién que la grandeza que hay en nosotros jamas
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el que se da en nosotros, ni el que se da en la naturaleza.
Entonces, amigo mio, hablabamos de las cosas que tie-
nen en si a los contrarios, y les ddbamos el mismo nom-
bre de aquéllos, pero ahora hablamos de los contrarios
en si, que estdn en las cosas, y cuyo nombre reciben
aquellas que los contienen. Y son precisamente esos ¢
contrarios los que decimos que jamds querrian recibir su
origen los unos de los otros —y mirando al mismo tiempo
a Cebes, le dijo—: ¢Acaso también a ti, oh Cebes, te ha in-
quietado algo de lo que ha dicho éste?

—No —le respondi6 Cebes—, no me ha ocurrido asi. Con
FOdO,’ no puedo decir que no haya muchas cosas que me
inquieten.

—Lo que hemos convenido —replic Sécrates— es sim-
plf:mente esto: que jamds un contrario serd contrario a si
mismo.

—Exactamente —dijo Cebes.

—Considera entonces también esto otro —continué S6-
crates—: a ver si te muestras de acuerdo conmigo: ¢hay
algo que llamas caliente y algo que llamas frfo?

acepta lo pequefio, ni quiere ser sobrepasada, sino que,

una de dos, o huye y deja libre el puesto cuando sobre

» ella avanza su contrario, lo pequefo, 0 bien perece al

| avanzar sobre ella éste. Pero si espera a pie firme y aguan-
| ta a la pequefiez, no quiere ser otra cosa que lo que fue.
\ Asi, por ejemplo, yo, que he recibido y aguantado a pie
“\‘ firme la pequefiez, mientras sea todavia quien soy, soy
I ese mismo hombre pequefio. Asimismo, aquello que es
f grande no se atreve a ser pequefio. Y de igual manera
I también, la pequefiez que hay en nosotros nunca quiere
l hacerse ni set grande, ni tampoco ninguno de los contra-
I rios, mientras siga siendo lo que era, quiere hacerse y ser
1032 a lavez su contrario, sino que, 0 s¢ retira o perece en ese

cambio.
—As{ me parece a mi por completo —repuso Cebes.

Y oyéndole uno de los presentes —no me acuerdo exac-
tamente quién fue—, dijo:

—;Por los dioses! ¢No convinimos en los razonamien-
tos anteriores precisamente lo contrario de lo que ahora
se dice, que lo mayor se produce de lo menor y lo menor

de lo mayor, y que en esto simplemente estribaba la ge- —Si.
neracién de los contrarios, en proceder de sus contra- —¢Acaso es lo mismo que la nieve y el fuego?
rios? Ahora, en cambio, me parece que s¢ dice que esto ~No, jpor Zeus! J

- —¢Entonces lo caliente es una cosa distinta del fuego y
lo frio una cosa distinta de la nieve?

=S

- -Sin embargo, creo que, asimismo, opinas que la nie-
ye, en cuanto tal, si recibe el calor, jamds volvera a ser lo
ue era, como deciamos anteriormente, es decir, nieve y
lor a la vez, sino que, al acercarse el calor, o le cedera
| puesto o perecera.

nunca podria suceder.
Socrates, entonces, volviendo hacia él su cabeza, le
dijo, tras escucharle:

» —Te has portado como un hombre al recordarlo; sin
embargo, no adviertes la diferencia existente entre lo
que se dice ahora y lo que se dijo entonces. Entonces s¢
decia que de la cosa contraria nace la contraria; ahora,
que el contrario jamas puede ser contrario a si mismo, ni
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—Exacto.

_Y el fuego, a su vez, al aproximarsele el frio, o retro-
cederd, o perecerd, pero jamas, recibiendo la frialdad, se
atrevera a ser lo que era, es decir, a ser fuego a la vez que
frio.

_Es verdad lo que dices —tespondié Cebes.

—Mas es posible —prosiguié Sécrates—, con respecto a al-
gunas de tales cosas, que no sélo sea la propia idea lo que
reclame para si el mismo nombre para siempre, sino tam-
bién otra cosa que no es aquélla, pero que tiene, cuando
existe, su forma. Pero con este ejemplo quedard atn més
clarolo que digo. Lo impar debe siempre recibir el mismo
nombre que acabamos de decir. ¢No es verdad?

—Por completo.

—Pues lo que yo pregunto es esto: ¢Es, acaso, la Gnica
realidad con la que ocutre esto, o existe otra cosa que no
es exactamente lo impar, y no obstante, debemos darle
siempre ese nombre, ademés del suyo propio, porque es
tal, por naturaleza, que jamds se separa de lo impar? Y lo
que digo es, por ejemplo, lo que ocurre con el ntimero tres
y otros muchos niimeros. Pero considera la cuestion en el
caso del tres. ¢No te parece a ti que siempre se le debe de-
signar con su propio nombre y ademds con el de impar, a
pesar de que lo impar no es exactamente lo mismo que el
niimero tres? Pero, con todo, el nimero tres, como el cin-
co y la mitad entera de los nimeros, son tales por natura-
leza que, a pesar de no ser precisamente lo mismo que lo
impar, siempre es impar cada uno de ellos. Y, ala inversa,
el dos, el cuatro y la otra serie completa de los nameros,
aunque no son lo mismo que lo par, son, sin embargo,
siempre pares todos ellos. ¢Estds de acuerdo, o no?
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—;Cémo no voy a estarlo! —dijo Cebes.

—Considera, entonces —afiadié—, lo que quiero mos-
trarte. Es esto: evidentemente, no son sélo aquellos con-
trarios de que habldbamos los que no se admiten entre
si, sino que, al parecer, todas las cosas que, aun no sien-
do mutuamente contrarias tienen en si uno de esos con-
trarios, tampoco admiten la idea contraria a la que hay
en ellos, sino que, cuando sobreviene ésta, o dejan de
existir, o dejan libre el campo. ¢O no vamos a decir que ¢
el tres pereceri o sufrira cualquier cosa, antes de consen-
tir, siendo todavia tres, el convertirse en par?

—Desde luego que si —respondié Cebes.

-Y, no obstante —anadié—, el nimero dos no es contra-
rio al nimero tres.

—Efectivamente, no lo es.

—Luego no son solamente las ideas contrarias las que
no consienten su mutua aproximacioén, sino que hay
también algunas otras cosas que no aguantan la aproxi-
macién de los contrarios.

—Grandisima verdad es la que dices —respondié.

.—gQuieres, pues, que definamos —prosiguié Sécrates—,
§i somos capaces, qué clase de cosas son éstas?

—Con mucho gusto.

~¢Podrfan ser acaso, Cebes —prosiguié—, aquellas que 4
cuando ocupan cualquier cosa la obligan no sélo a ad-
guirir su propia idea, sino también la de algo que siem-
pre es contrario a algo?

- —¢Qué quieres decir?

~Lo que deciamos hace un momento. Sabes sin duda
gue las cosas de las que se apodere la idea de tres no sélo
han de ser tres por necesidad, sino también impares.
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—Desde luego. o ,
_Ahora bien, a lo que es de tal indole jamés, segan de-

cimos, podra legarle la idea contraria a la forma aquella
que lo produce.
—No. .
~Y lo produjo la idea de impar?
=51
~Y laidea contraria a ésta es la de par?
e —ill.lego nunca llegaré al tres la idea de par.
_No, sin duda alguna.
—Luego el tres no participa en lo par.
—No participa.
_Entonces, el tres es impar.
¥ i i definir, qué clase
_He aqui, pues, lo que decia que iba a definir, gm -
de cosas, a pesar de no ser contrarias a algo, no admiten ai
cualidad contraria. Por ejemplo, en el' caso presente, €
niimero tres, a pesar de no ser contrario a 19 pat, no por
ello lo admite en si, pues [leva siempre consigo lo que es
contrario a lo par, de la misma manera que e% dos lle,:va en
s lo contrario de lo impary el fuegg de lo frio, y ?s}/otrgs
105¢ muchisimas cosas. Ea, pues, mira si das la deflnlc.lon e
esta manera: no slo es lo contrario Jo que no admite a su
contrario, sino también aquello que trae consigo algo con-
trario al objeto en que se presenta; €s decir, lo que én dm
lleva algo jamas admite lo contrario de ,10 que lleva. Y de
nuevo haz memoria, pues no €s malo ol.rlo muchas veceds.‘
El cinco no admite la idea de par, niel diez, su doble, lade
impar. Y éste, aunque también sea contrario a otr:;1 cosa,
b no admite laidea de impar; ni tampoco los tres medios, 0l
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las restantes fracciones semejantes, el medio, el tercio y las
demis fracciones de este tipo admiten la idea del entero,
si es que me sigues y estas de acuerdo conmigo.

—Te sigo estupendamente, y comparto plenamente tu
opinién —contesto.

—Ahora, respéndeme de nuevo —dijo Sécrates—, vol-
viendo al principio. Pero no me contestes con los térmi-
nos con los que te pregunte, sino imitindome a mi. Y lo
digo, porque ademas de aquella respuesta segura de la
que primero hablé, veo, segtin se desprende de lo dicho
ahora, otra garantia de seguridad. En efecto, si me pre-
guntaras qué debe producirse en el cuerpo de algo para
que se ponga caliente, no te daré aquella respuesta segu- ¢
ray necia de que tiene que ser el calor, sino otra mas agu-
da que se deduce de lo ahora dicho, a saber, la de que
debe ser el fuego. Y si me preguntaras qué debe produ-
cirse en un cuerpo para que se ponga enfermo, no te
contestaré que una enfermedad, sino que tiene que pro-
ducirse en él fiebre. Y lo mismo si tu pregunta es qué
debe producirse en un niimero para que se haga impar,
no te diré que la imparidad, sino una unidad, y lo mismo

haré con lo demas. Ea, pues, mira si te has enterado bien

de lo que quiero.
. —Perfectamente —respondié Cebes.
~Contesta, pues —prosiguié Socrates—, ¢qué debe pro-
ucirse en un cuerpo para que tenga vida?
- ~Un alma —contesto.

~¢Y esto es siempre asi? d
~{Cémo no va a serlo! —dijo Cebes.

«¢Entonces el alma siempre trae la vida a aquello que
upa?
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_La trae, ciertamente. )

—¢Y hay algo contrario a la vida, o no hay nada:

_Lo hay —contesté Cebes.

—¢Qué?

—L.a muerte. N ‘

—¢Luego el alma nunca admitir4 lo contrario a lo que
trae consigo, segin se ha reconocido anteriormente?

_Sin duda alguna —dijo Cebes. : .

_¢Entonces qué? A lo que no admitia la idea de par
¢qué le llamabamos hace un momento?

—Impar. ' i

—¢Y alo que no admite lo justo o la cultura:

. —Inculto e injusto —respondio. ; )
_Bien. Y alo que no admite la muerte, ¢quéle llamamos:
_Inmortal. : :
_¢Y no es cierto que el alma no admite la muerte:
=
_Luego el alma es algo inmortal.
=S : )
_Est4 bien —dijo—. ¢Debemos decir, pues, que esto ha

quedado demostrado? ¢Qué te parece? :
_Que ha quedado perfectamente demostrado, Socrates.
—¢Y qué, Cebes —prosiguio—, si a lo impar le fuera ne-
1062 cesario el ser indestructible, no seria el tres indestruc-

tible?
_;Cémo no iba a serlo! : .
~¢Y no es cierto también que st lo no-caliente fuera in-

destructible, cuando se arrimara calor a la nieve, se reti-

rarfa ésta sana y salva y sin fundirse? Pues no cesaria d.c
existir, ni tampoco recibirfa el calor esperandolo a pie

firme.
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—Es verdad lo que dices —repuso Cebes.

-Y de igual manera, creo yo, si lo no-frio fuera indes-
tructible, cuando se lanzara contra el fuego algo frio, ja-
mads se apagaria ni pereceria, sino que se marcharia sano
y salvo.

—Necesariamente —dijo Cebes.

—¢Y no es necesario también hablar asi a propésito de
lo inmortal? Si lo inmortal es, asimismo, indestructible,
le es imposible al alma perecer cuando la muerte mar-
che contra ella. Pues, segin lo dicho, no admitir4 la
muerte ni quedard muerta, de la misma manera, decfa-
mos, que el tres ni lo impar sera par, ni el fuego ni el ca-
lor que hay en él seri frio. Pero ¢qué es lo que impide
~dirfa alguno— el que, por mas que lo impar no se haga
par cuando se le acerca lo par, segiin se ha convenido, se
convierta, en cambio, una vez que deja de existir en par
~ en lugar de lo que era? Al que asi hablara no le podria-
‘ mos refutar diciendo que lo impar no perece, puesto

que lo impar no es indestructible. Pues si hubiéramos
reconocido eso, facilmente le refutarfamos diciendo que
cuando se aproxima lo par, tanto lo impar como el tres
§e retiran. Y en lo relativo al fuego, y al calor, y a las de-
mas cosas, le refutariamos de la misma manera. ¢No es
verdad?

~Por completo.

~Luego ahora también, si convenimos con respecto a
lo inmortal que es indestructible, el alma seria, ademis
tle inmortal, indestructible. Si no, serfa preciso otro ra-
Yonamiento.
~ «Pero no se necesita para nada —replicé Cebes—, por
ta razon: dificilmente podria haber otra cosa que no
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Pues bien —intervino Simmias—, tanllpoco yo t ;;(
A i ts de las razones €X:
i confiar despucs
motivo para des o
la magnitud del &

o obstante, por o

e i6n, v la poca estimil
tra conversacion, y .
bre el que versa nuestra o
b en que tengo a la debilidad humana, me veo oblig
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a sentir todavia en mis adentros desconfianza sobre lo
dicho.

—No s6lo es comprensible que la tengas, Simmias —dijo
Socrates—, sino que tienes razén en lo que dices, e inclu-
so los supuestos primeros, por mds que os parezcan dig-
nos de crédito, han de someterse a un examen mis pre-
ciso. Y si los analizdis suficientemente, seguiréis, segtin
creo, el argumento en el grado mayor que le es posible a
un hombre seguitlo. Y si esto queda claro, no llevaréis
en punto alguno la investigacién mas adelante.

~Es verdad lo que dices ~repuso Simmias.

—Pues bien, amigos —prosiguié Socrates—, justo es pen- ¢
sar también en que, si el alma es inmortal, requiere cui-
dado no en atencién a ese tiempo en que transcurre lo
que llamamos vida, sino en atencién a todo el tiempo. Y
ahora si que el peligro tiene las trazas de ser terrible, si
alguien se descuidara de ella. Pues si la muerte fuera la
liberacién de todo, serfa una gran suerte para los malos

cuando mueren el liberarse a la vez del cuerpo y de su
propia maldad juntamente con el alma. Pero desde el
fnomento en que se muestra inmortal, no le queda otra 4
silvacion y escape de males que el hacerse lo mejor y mas
nsata posible. Pues vase el alma al Hades sin llevar
unsigo otro equipaje que su educacion y crianza, cosas
e, seglin se dice, son las que mas ayudan o dafian al fi-
to desde el comienzo mismo de su viaje hacia alla. Y
aqui lo que se cuenta: a cada cual, una vez muerto, le
ta llevar su propio genio, el mismo que le habia to-
tlo en vida, a cierto lugar, donde los que alli han sido
idos han de someterse a juicio, para emprender des-

§ la marcha al Hades en compafia del gufa a quien e
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esta encomendado el conducir alla a los que llegan de alcapza como compafieros de viaje y guias a los dioses, y
aqui. Y tras de haber obtenido all{lo que debian obtene'r habita en el 1ugar que merece: Y. tlene la tierra muchos
y cuando han permanecido en o] Hades el tiempo debi- luga;tres maravillosos, y no es, ni en su forma ni en su ta-
do, de nuevo otro guia les conduce aqui, una vez trans- mafio, tal y como piensan los que estdn acostumbrados a
curridos muchos y largos perfodos de tiempo- Y no es hablar sobre ella, segiin me ha convencido alguien.
ciertamente el camino, como dice el Télefo de Esquilo®. , <« 1Quéquieres'decir coniesto, Sieratesz-Jogpregints 4
1082 Afirma éste que es simple el camino que conduce al Ha- i ontes Simmias—. Sobre la tierra, es cierto, también he
des, pero el tal camino no se me muestra a mi ni simple, 01d<? yo contar muchas cosas, pero, con todo, no he oido
ni Gnico, que en tal caso no habria necesidad de guias, decir eso que a ti te convence. Asi que te lo escucharfa
pues no lo errarfa nadie en ninguna direccién, pot no ba— con gusto.
ber mas que uno. Antes bien, parece que tiene bifurcacio- i raisienite; Simmias! me e papsesaiie el pgeito
nes y encrucijadas en gran ntmero. Y lo digo tomando el arte de Glauco™ para exponerte lo que es. Sin embar-
como indicios los sacrificios y los cultos de aqui. Asf, pues, go, al C'lemostrar que es verdad, segtin mi modo de ver, es
\ ¢l alma comedida y sensata e sigue y no desconoce su pre- dernas1'ado dificil, incluso para el arte de Glauco; y ala
l sente situacion, mientras que la que tiene un vehemente vez quiza no fuera yo capaz de hacerlo, y aunque lo su-
\ apego hacia el cuerpo, como dije anteriormente, y POr [fiera hacer, mi vida, Simmias, me parece que no seria su-
‘\ » mucho tiempo ha sentido impulsos hacia éste y el lugar vi- .f1c1e‘nte para I estn i el sl e o dh alame
| sible, tras mucho cesistirse y suftir, a duras penas y 2 la 1mplde decir cémo, segiin mi conviccion, es la forma de e
| fuerza se deja conducir por ¢l genio a quien se le ha enco- ~ latierra y como son sus lugares.
\ mendado esto. Y una vez que llega adonde estan las de- —Pues eso basta —replic Simmias.
| mis, el alma impura y que ha cometido un crimen tal -Pges bien, estoy convencido —comenzd Sécrates—,
como un homicidio injusto, u Otros delitos de este tipo, en primer lugar, de que, si la tierra estd en el centro del
que son hermanos de éstos y obra de almas hermanas, a cielo y es redonda, no necesita para nada el aire ni nin-
ésa la rehtye todo el mundo y se aparta de ella, y na.che guna otra necesidad de este tipo para no caet, sino que 109
quiere ser ni sU compafero de camino ni su guia, sino ie basta para sostenerla la propia homogeneidad del
¢ que anda errante, sumida en la mayor indigencia hasta que gielo consigo mismo en todas sus partes y la igualdad
pasa cierto tiempo, transcurrido el cual es Jlevada por la de peso de la propia tierra. Pues un objeto que tiene en
necesidad a la residencia que Je corresponde. Y, al contra- fodas sus partes igualdad de peso, colocado en medio

rio, el alma que ha pasado su vida puray comedidamente

4, Dicho prpverbial para indicar algo dificil. Glauco, segin la tradi-
43. Obraactualmente perdida. ¢lon, fue el primero en soldar el hierro.
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de algo homogéneo, no podra inclinarse mas o MENOS
en una u otra direccion, sino que quedara inmoévil en la
misma posicién. He aqui lo primero —dijo— de lo que

estoy convencido.

_Y con razén —replic Simmias.

_Pero ademss lo estoy

_continué— de que es algo su-

mamente grande, y de que nosotros, los que vivimos des-
» de Faside a las Columnas de Heracles®, habitamos en
agrupados en torno al mar como
hormigas o ranas alrededor de una charca; y, asimismo,
de que hay otros muchos hombres

una mindscula porcion,

ven en lugares semejante

en otros sitios que Vi-

s. Pues hay alrededor de la tie-

rra por todas partes muchas cavidades de muy diferente
forma y tamafio, €n las que han confluido el agua, la nie-

bla y el aire. Ea cuanto a

la tierra, esta situada pura en el

cielo puro, en el que se encuentran los astros y al que lla-
man éter la mayoria de los que suelen hablar de estas
¢ cuestiones. De €l precisamente son sedimento aquellos
clementos que confluyen siempre en las cavidafles dela
tierra. Y en dichas cavidades vivimos nosotros sifl adver-

tirlo, creyend() que habitamos arr

iba, en la superficie de

la tierra, de la misma manera que uno que habitara en el

fondo del piélago creerfa morar en

ra, al ver el sol y los de
el mar era el delo, sin q

d y debilidad hubiera llegado

mas astros

ue j

cando la cabeza fuera del agua y
i, cuanto més puro y mas bello es

cién a este lugar de aqu

su superficie y pensa-
a través del agua, que

amés por culpa de su torpeza
a flor del mar, ni visto, sa-

dirigiéndola en direc-

45. Es decir, desde el extremo oriental del Mar Negro al Estrecho de

Gibraltar.
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que aquel en que ellos viven, ni tampoco se lo hubiera
oido contar a otro que lo hubiera visto. Y esto es preci-
samente lo mismo que nos ocurre a nosotros: a pesar de
que vivimos en una concavidad de la tierra, creemos que
habitamos sobre ella y llamamos al aire cielo, como si
verdaderamente lo fuera y a través de él se movieran los
astros. Y en esto también el caso es el mismo: por debili- ¢
dad y torpeza somos incapaces de atravesar el aire hasta
su extremo; pues, si alguien llegara a su cumbre, o salién-
dole alas se remontara volando, y divisara las cosas de alli,
levantando la cabeza tal y como la levantan los peces des-
de el mar para ver las cosas de aqui, en el supuesto de que
fuera capaz su naturaleza para resistir esta contemplacion,
reconocetia que aquello es el verdadero cielo, la verdade-

raluz y la verdadera tierra. Pues esta tierra, estas piedrasy 1104

todo el lugar de aqui estd echado a perder y corroido,
como lo estan por el agua salada las cosas del mar, en la
que no se produce nada digno de mencién ni, por decirlo
asi, perfecto, sino tan s6lo hendiduras, arena, fango en
cantidades inmensas y cenagales, incluso donde hay tierra;
nada, por consiguiente, que pueda considerarse valioso en
lo més minimo en comparacién con las bellezas que hay
entre nosotros. Pero mucho mayor atin se mostrarfa la
ventaja que sacan a su vez aquellas cosas a las que hay en-
tre nosotros. Y si estd bien contar un mito ahora, vale la 4
pena escuchar, oh Simmias, cémo son las cosas que hay
sobre la tierra inmediatamente debajo del cielo.

—Pues, a decir verdad, Sécrates —dijo Simmias—, por
nuestra parte escucharfamos con gusto ese mito.

_Pues bien, amigo —empez6 Sécrates—, se dice, en |
mer lugar, que la tierra se presenta a la vista, si algui
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contempla desde arriba, como las pelotas de doce pieles,
abigarrada, con franjas de diferentes colores, siendo los
que hay aqui y emplean los pintores algo asi como mues-
tras de aquéllos. Alli, en cambio, la tierra entera esta for-
mada de tales colores y de otros, atin mucho mas res-
plandecientes y puros que éstos: una parte es de parpura
y de maravillosa belleza, otra de color de oro, la otra
completamente blanca, mds blanca que el yeso o la nie-
ve; y de igual manera estd compuesta de los restantes co-
lores y de otros atin mayores en nimero y mas bellos que
cuantos hemos visto nosotros. Pues incluso sus propias
cavidades, que estan llenas de agua y de aire, proporcio-
nan un tono especial de color que brilla en medio del
abigarramiento de los demas, de tal suerte que ofrece un
aspecto unitario continuamente abigarrado. Y siendo
ella asi, lo que en ella nace estd en proporcion, arboles,
flores y frutos. E igualmente sus montafas y sus piedras
son en la misma proporcién mas bellas en tersura, diafa-
nidad y color. De ellas precisamente son fragmentos esas
piedrecillas de aqui tan apreciadas: las cornalinas, los
jaspes, las esmeraldas y demis piedras preciosas. Alli,
por el contrario, no hay nada que no sea igual 0 atn mas
bello que éstas. Y la causa es que aquellas piedras son
puras y no estan corroidas ni estropeadas como las de
aqui por la podredumbre y la salobridad debidas a los
elementos que aqui confluyen y que tanto a las piedras
como a la tierra y, asimismo, a animales y plantas, produ-
cen deformidades y enfermedades. Mas la verdadera tie-
rra estd adornada con todos estos primores, a los que hay
que anadir el oro, la plata y demads cosas de este tipo. Son
éstas brillantes por naturaleza, pero como son muchas
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en namero y grandes, y se encuentran por todas las par-
tes de la tierra, resulta que el verla es un espectéculo pro-
pio de bienaventurados espectadores. Y hay en ella mu-
chos seres vivos, entre los cuales hay también hombres
que habitan, unos en el interior, otros alrededor del aire,
de la misma manera que nosotros vivimos alrededor del
mar, otros en islas que circunda el aire y que estan cerca
del continente. En una palabra: lo que para nosotros es
el agua y el mar con respecto a nuestras necesidades, allf
lo es el aire; y lo que para nosotros es el aire, para aqué-
llos es el éter. Y tienen las estaciones del afio una tempe-
ratura tal, que aquéllos estan exentos de enfermedades y
viven mucho mds tiempo que los de aqui. Y en lo tocan-
te a la vista, el oido, la inteligencia y todas las facultades
de este tipo, media entre ellos y nosotros la misma dis-
tancia que hay entre el aire y el agua, o el éter y el aire en
lo que respecta a pureza. Tienen también recintos sagra-
dos de los dioses y templos, en los que los dioses habitan
realmente, y entre ellos y éstos se producen mensajes,
profecias, apariciones divinas y tratos semejantes. Ven,
ademis, el sol, la luna y las estrellas tal como son en rea-
lidad, y el resto de su bienaventuranza sigue en todo a
esto’. Tal es la constitucién de la tierra en su totalidad y
la de lo que rodea a la tierra. Pero hay en ella, en toda su
periferia, conforme a sus cavidades muchos lugares:
unos son més profundos y mas abiertos que aquel en que

46. Platén recoge en toda esta exposicién doctrinas de Anaxagoras (p.
¢j., las concavidades de la tierra rellenas de agua), pitagéricas (la de la
esfericidad de la tierra) y creencias mitolégicas (p. €j., el mito de las
islas de los Bienaventurados).
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vivimos; otros son més profundos, pero tienen la abertu-
ra mas pequefia que la de nuestro lugar, y los hay tam-
bién que son menores en profundidad que el de aqui y
mas anchos. Todos estos lugares estdn en muchas partes
comunicados entre si bajo tierra mediante orificios, unos
mds anchos y otros més estrechos, y tienen, asimismo,
desagiies, por los que corre de unos a otros, como si se
vertiera en crateres, mucha agua. La magnitud de estos
rios eternos que hay bajo tierra es inmensa, y sus aguas
son calientes y frias. Hay también fuego en abundancia y
grandes rios de fuego, como asimismo los hay en grandes
cantidades de fango liquido mas claro o mas cenagoso,
como esos rios de cieno que corren en Sicilia antes de la
lava, y también el propio torrente de lava. De éstos, pre-
cisamente, se llenan todos los lugares, segtin les llega, en
cada ocasién, a cada uno la corriente circular. Y todos
estos rios se mueven hacia arriba y hacia abajo, como si
hubiera en el interior de la tierra una especie de movi-
miento de vaivén. Y dicho movimiento de vaivén se debe
a las siguientes condiciones naturales. Una de las simas
de la tierra, aparte de ser la més grande, atraviesa de ex-
tremo a extremo toda la tierra. Es esa de que habla Ho-
mero, cuando dice:

Muy lejos, alli donde bajo tierra esti el abismo mis pro-

[fundo®

Y que en otros pasajes €l y otros muchos poetas han de-
nominado Tértaro. En esta sima confluyen todos los rfos

47. Iliada V111, 14.
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y de nuevo arrancan de ella. Cada uno de ellos, por otra
parte, se hace tal y como es la tierra que recorre. Y la
causa de que todas las corrientes tengan su punto de par-
tida y de llegada ahi es la de que ese liquido no tiene ni
fondo ni lecho. Por eso oscila y se mueve hacia arriba y
hacia abajo. Y lo mismo hacen el aire y el viento que lo
rodea. Pues le sigue siempre, tanto cuando se lanza hacia
la parte de all4 de la tierra como cuando se lanza hacia la
parte de acd; y, de la misma manera que el aire de los que
respiran forma siempre una corriente espiratoria o inspi-
ratoria, alli también, oscilando al mismo tiempo que el
liquido, da lugar a terribles e inmensos vendavales, tanto
al entrar como al salir. Asi, pues, cuando se retira el agua
hacia el lugar que llamamos inferior, las corrientes aflu-
yen hacia las regiones de all4 a través de la tierra, y las
llenan de una forma similar a como hacen los que riegan.
En cambio, cuando se retiran de alli y se lanzan hacia
acd, llenan a su vez las regiones de aqui, y en las partes
que han quedado llenas discurren a través de canales y
de la tierra, y cada una de ellas llega a los lugares hacia
los que tiene hecho camino, formando mares, lagunas,
rios y fuentes. De aqui, sumergiéndose de nuevo en la
tierra, tras dar las unas mayores y mds numerosos ro-
deos, y las otras menos numerosos y mas cortos, desem-
bocan de nuevo en el Tartaro, algunas mucho mas abajo
de donde se habia efectuado el riego, otras un poco sola-
mente. Pero todas tienen su punto de llegada mas abajo
que el de partida, algunas completamente enfrente del
lugar de donde habian salido, otras hacia la misma parte.
Algunas hay también que dan una vuelta completa, en-
roscandose una o varias veces alrededor de la tierra
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como las serpientes, y que, tras descender todo lo que
pueden, desembocan de nuevo. Y en uno y otro sentido
es posible descender hasta el centro, mas alla no, pues
una y otra parte quedan cuesta arriba para ambas co-
rrientes. Las restantes corrientes son muchas, grandes y
de todas clases, pero en esta gran multitud se distinguen
cuatro®®. De ellas es la mayor el llamado Océano, cuyo
curso circular es el mas externo. Enfrente de éste corre
en sentido contrario el Aqueronte, que, ademas de reco-
rrer lugares desérticos y pasar bajo tierra, llega a la lagu-
na Aquerusiade, adonde van a parar las almas de la ma-
yoria de los muertos, y tras pasar alli el tiempo marcado
por el destino, unas més corto y otras mas largo, son en-
viadas de nuevo a las generaciones de los seres vivos. Un
tercer rio brota entre medias de éstos, y cerca de su naci-
miento va a parar a un gran lugar consumido por ingente
fuego, formando un lago, mayor que nuestro mar, de
agua y cieno hirviente. De alli, turbio y cenagoso, avanza
en circulo y, después de rodear en espiral la tierra, llega
entre otras partes a los confines de la laguna Aquerusfa-
de sin mezclarse con el agua de ésta; desemboca en la
parte ms baja del T4rtaro, habiendo dado muchas vuel-
tas bajo tierra. Este es el que llaman Piriflegetonte, cuyas
corrientes de lava despiden fragmentos incluso en la su-
perficie de la tierra alli donde encuentran salida. Y, a su
vez, enfrente de éste hay un cuarto rio que aboca prime-
ro a un lugar terrible y agreste, segtin se cuenta, que tiene

48. Los cuatro rios que se mencionan a continuacién los conoce ya
Homero. El Océano, sin embargo, no es para el poeta un rfo infernal,
sino una corriente que rodea la tierra.
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en su totalidad un color como el del lapislazuli. A este ¢

lugar le llaman Estigio, y a la laguna que forma el rio al
desaguar en él, Estigia. Tras haberse precipitado aqui, y
después de haber adquirido en su agua terribles pode-
res, se hunde en la tierra, avanza dando giros en direc-
cién opuesta al Piriflegetonte y se encuentra con €l de fren-
te en la laguna Aquerusiade. Y tampoco el agua de este
tio se mezcla con ninguna, sino que, después de haber
hecho un recorrido circular, desemboca en el Tartaro
por el lado opuesto al del Piriflegetonte. Su nombre es,
segtin dicen los poetas, Cécito. Siendo tal como se ha
dicho la naturaleza de estos parajes, una vez que los fina-
dos llegan al lugar a que conduce a cada uno su genio,
son antes que nada sometidos a juicio, tanto los que vi-
vieron bien y santamente como los que no. Los que se
estima que han vivido en el término medio se encaminan
al Aqueronte, suben a las barcas que hay para ellos y, a
bordo de éstas, arriban a la laguna, donde moran purifi-
candose; y mediante la expiacién de sus delitos, si algu-
1o ha delinquido en algo, son absueltos, recibiendo asi-
mismo cada uno la recompensa de sus buenas acciones
conforme a su mérito. Los que, por el contrario, se esti-
ma que no tienen remedio por causa de la gravedad de
sus yerros, bien porque hayan cometido muchos y gran-
des robos sacrilegos, u homicidios injustos e ilegales en
gran nimero, o cuantos demds delitos hay del mismo gé-
nero, a ésos el destino que les corresponde les arroja al

" Tértaro, de donde no salen jamds. En cambio, quienes se

estima que han cometido delitos que tienen remedio,
pero graves, como, por ejemplo, aquellos que han ejerci-

do violencia contra su padre o su madre en un momento
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de célera, pero viven el resto de su vida con el arrepent%-
miento de su accién, o bien se han convertido en homi-
cidas en forma similar, éstos habran de ser precipitados
en el Tartaro por necesidad; pero, una vez que lo hz.m
sido y han pasado alli un afio, los arroja afuera el oleaje:
a los homicidas frente al Cécito, y a los que maltrataron a
su padre o a su madre frente al Piriflegetonte. Y una vez
que, llevados por la corriente, llegan a la'altura de la la-
guna Aquerusiade, llaman entonces a gritos, los unos a
los que mataron, los otros a quienes ofendieron, y des—
pués de llamarlos les suplican y les piden que les permi-
tan salir a la laguna y les acojan. Si logran convencerlos,
salen y cesan sus males; si no, son llevados de nuevo al
Tartaro y de aqui otra vez a los rfos, y no cesan de pad.e-
cer este tormento hasta que consiguen persuadir a quie-
nes agraviaron. Tal es, en efecto, el castigo que les Afue
impuesto por los jueces”. Por dltimo, loshque se estima
que se han distinguido por su piadoso vivir son los que,
liberados de estos lugares del interior de la tierra y esca-
pando de ellos como de una prision, llegan arriba a}la
pura morada y se establecen sobre la tierra. Y entre és-
tos, los que se han purificado de un modo suficiente por
la filosofia viven completamente sin cuerpos para toda la
cternidad, y llegan a moradas atn mds bellas que éstas,
que no es facil describir, ni el tiempo basta para ello en
el actual momento. Pues bien, oh Simmias, por todas es-
tas cosas que hemos expuesto, es menester poner de
nuestra parte todo para tener participacion durante la

49. Segiin el mito del Gorgias (524e), los jueces son Minos, Eacoy Ra-
damante.
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vida en la virtud y en la sabiduria, pues es hermoso el ga-
lardén y la esperanza grande. Ahora bien, el sostener
con empefio que esto es tal como yo lo he expuesto no es
lo que conviene a un hombre sensato. Sin embargo, que
tal es o algo semejante lo que ocurre con nuestras almas
y sus moradas, puesto que el alma se ha mostrado como
algo inmortal, eso si estimo que conviene creerlo, y que
vale la pena correr el riesgo de creer que es asi. Pues el
riesgo es hermoso, y con tales creencias es preciso, por
decirlo asi, encantarse a si mismo; razén esta por la cual
me estoy extendiendo yo en el mito desde hace rato. Asi
que, por todos estos motivos, debe mostrarse animoso
con respecto de su propia alma todo hombre que duran-
te su vida haya enviado a paseo los placeres y ornatos del
cuerpo, en la idea de que eran para él algo ajeno, y en la
conviccion de que producen méis mal que bien; todo
hombre que se haya afanado, en cambio, en los placeres
que versan sobre el aprender y adornado su alma, no con
galas ajenas, sino con las que le son propias: la modera-

cién, la justicia, la valentia, la libertad, la verdad; y en tal
disposicién espera ponerse en camino del Hades [con el

convencimiento de que lo emprendera cuando le llame

el destino]*°. Vosotros, oh Simmias, Cebes y demas ami-

gos, os marcharéis después cada uno en un momento

dado. A mi me llama ya ahora el destino, dirfa un héroe

de tragedia, y casi es la hora del encaminarme al bafio,

pues me parece mejor beber el veneno una vez lavado y
no causar a las mujeres la molestia de lavar un cadaver.

50. Siguiendo a Hirschig, Burnet rechaza del texto lo incluido entre
corchetes, que anticipa torpemente lo que se dice un poco mas abajo.
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» Al acabar de decir esto, le pregunt6 Criton:
_Est4 bien, Sécrates. Pero ¢qué es lo que nos encargas

hacer a éstos o a mi, bien con respecto
respecto a cualquier otra cosa, que pudi
agrado si lo hiciéramos?

a tus hijos o con
era ser mas de tu

—Lo que siempre estoy diciendo, Critén —respondié—,
nada nuevo. Si os cuiddis de vosotros mismos, cualquier

cosa que hagdis no sélo serd de mi agra

do, sino también

del agrado de los mios y del propio vuestro, aunque aho-

ra no lo reconozcais. En cambio,
sotros mismos y no queréis vivi

si os descuidéis de vo-
r siguiendo, por decirlo

as, las huellas de lo que ahora y en el pasado se ha dicho,

¢ por més que ahora hagais mucha
no conseguiréis nada.

s vehementes promesas,

_Descuida —replicé—, que pondremos nuestro empeno
en hacerlo asi. Pero ¢de qué manera debemos sepultarte?
—Como querais _respondié—, si es que me cogéis y no

me escapo de vosotro
mente, nos dijo, dirigiendo su mirada

No logro,
Sécrates que conversa ahora con

s. =Y, a la vez que sonrefa serena-

hacia nosotros—:

amigos, convencer a Critén de que yo soy ese
vosotros y que ordena

cada cosa que se dice, sino que cree que soy aquel que

J vera cadaver dentro de un rato, y me

pregunta por €so

cémo debe hacer mi sepelio. Y el que yo desde hace rato
esté dando muchas razones para probar que, en cuanto
beba el veneno, ya no permaneceré con VOSOLTos, sino

que me iré hacia una felicidad propia

de bienaventura-

dos, parécele vano empefio y que lo hago para consolaros

a vosotros al tiempo que a mi mismo.

Asi que —agreg6—

salidme fiadores ante Criton, pero de la fianza contraria a

la que éste presento ante los jueces. P
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que yo permaneceria. Vosotros garantizad que no perma-
necere}unz? vez que muera, sino que me marcharé, para
que asi Critén lo soporte mejor, y al ver quemar o ente-
rrar mi cuerpo no se irrite como si yo estuviera padecien-
do cosas terribles, ni diga durante el funeral que expone
lleva a enterrar o estd enterrando a Socrates’!. Pues ter;
bien sabido, oh excelente Critén —afiadié—, que el no ha-
blar con propiedad no sélo es una falta en eso mismo
sino también produce mal en las almas. Ea, pues, es pre-,
ciso que estés animoso, y que digas que es mi cuerpo
lo que sepultas, y que lo sepultas como a ti te guste y pien-
ses que esta mas de acuerdo con las costumbres.

.Al terminar de decir esto, se levantd y se fue a una ha-
bitacién para lavarse. Critén le siguid, pero a nosotros
nos mandé que le esperaramos alli. Esperamosle, pues
charlando entre nosotros sobre lo dicho y Volvién,dolo a;
considerar, a ratos también comentando cudn grande
era la desgracia que nos habia acontecido, pues pensiba-
mos que ibamos a pasar el resto de la vida huérfanos
como si hubiéramos sido privados de nuestro padre. Y’
una vez que se hubo lavado y trajeron a su lado a sus hi-
jos —pues tenia dos pequefios y uno ya crecido—, y llega-
ron también las mujeres de su familia, conversé con ellos
en presc?ncia de Critén y, después de hacerles las reco-

Imenda'cjones que quiso, ordend retirarse a las mujeres y
u los nifios, y vino a reunirse con nosotros. El sol estaba
ya cerca de su ocaso, pues habia pasado mucho tiempo

:
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dentro. Llegé recién lavado, se sentd, y después de esto
no se hablé mucho. Vino el servidor de los Once y, dete-
niéndose a su lado, le dijo:

—Oh Sécrates, no te censuraré a ti lo que censuro a los
demds, el que se irritan contra mi y me maldicen cuando
les transmito la orden de beber el veneno que me dan los
magistrados. Pero tt, lo he reconocido en otras ocasiones
durante todo este tiempo, eres el hombre mis noble, de
mayor mansedumbre y mejor de los que han llegado aqu,
y ahora también bien sé que no estds enojado conmigo,
sino con los que sabes que son los culpables. Asf que aho-
ra, puesto que conoces el mensaje que te traigo, salud, e
Intenta soportar con la mayor resignacién lo necesario.

Y rompiendo a llorar, diose la vuelta y se retir6.

Sécrates, entonces, levantando su mirada hacia él, le
dijo:

—También ta recibe mi saludo, que nosotros asf lo ha-
remos. Y, dirigiéndose después a nosotros, agregé—:
iQué hombre tan amable! Durante todo el tiempo que
he pasado aqui vino a verme, charlé de vez en cuando
conmigo y fue el mejor de los hombres. Y ahora, jqué
noblemente me llora! Asi que, hagamosle caso, Critén, y
que traiga alguno el veneno, si es que est4 triturado. Y si
no, que lo triture nuestro hombre.

~Pero, Socrates —le dijo Critén-, el sol, segtin creo, esta
todavia sobre las montafias y atin no se ha puesto. Y me
consta, ademds, que ha habido otros que lo han tomado
mucho después de haberles sido comunicada la orden,
y tras haber comido y bebido a placer, y algunos, inclu-
s0, tras haber tenido contacto con aquellos que deseaban.
Ea, pues, no te apresures, que todavia hay tiempo.
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—Es natural que obren asi, Critén —repuso Sdcrates—,
esos que th dices, pues creen sacar provecho al hacer
eso. Pero también es natural que yo no lo haga, porque
no creo que saque otro provecho, al beberlo un poco
después, que el de incurrir en ridiculo conmigo mismo,
mostrandome ansioso y avaro de la vida cuando ya no
me queda ni una brizna. Anda, obedéceme ~terminé—, y
haz como te digo.

Al oirle, Critén hizo una sefial con la cabeza a un es-
clavo que estaba a su lado. Sali6 éste, y después de un
largo rato regresé con el que debia darle el veneno, que
trafa triturado en una copa. Al verle, Sdcrates le pre-
gunté:

-Y bien, buen hombre, ti que entiendes de estas co-
sas, ¢qué debo hacer?

—Nada mds que beberlo y pasearte —le respondié-,
hasta que se te pongan las piernas pesadas, y luego tum-
barte. Asi hara su efecto.

Y, a la vez que dijo esto, tendi6 la copa a Sécrates.

Toméla éste con gran tranquilidad, Equécrates, sin el
mas leve temblor y sin alterarse en lo mds minimo ni en
su color ni en su semblante, miré al individuo de reojo
como un toro, segiin tenia por costumbre, y le dijo:

—¢Qué dices de esta bebida con respecto a hacer una
libacién a alguna divinidad? ¢Se puede o no?

—Tan sélo trituramos, Sécrates —le respondié—, la can-
tidad que juzgamos precisa para beber.

—Me doy cuenta —contest6—. Pero al menos es posible,
y también se debe, suplicar a los dioses que resulte feliz
mi emigracién de aqui a alld. Esto es lo que suplico: jque
asi sea!
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Y después de decir estas palabras, lo bebi6 contenien-
do la respiracién, sin repugnancia y sin dificultad.

Hasta este momento la mayor parte de nosotros fue lo
suficientemente capaz de contener el llanto; pero cuan-
do le vimos beber y c6mo lo habia bebido, ya no pudi-
mos contenernos. A mi también, y contra mi voluntad,
cafanme las ligrimas a raudales, de tal manera que, cu-
briéndome el rostro, lloré por mi mismo, pues cierta-
mente no era por aquel por quien lloraba, sino por mi
propia desventura, al haber sido privado de tal amigo.
Critén, como aun antes que yo no habia sido capaz de
contener las lagrimas, se habia levantado. Y Apolodoro,
que ya con anterioridad no habia cesado un momento de
llorar, rompi6 a gemir entonces, entre lagrimas y demos-
traciones de indignacién, de tal forma que no hubo na-
die de los presentes, con excepcién del propio Sécrates,
a quien no conmoviera.

Pero entonces nos dijo:

—¢Qué es lo que hacéis, hombres extrafios? Si mandé
afuera a las mujeres fue por esto especialmente, para que
no importunasen de ese modo, pues tengo oido que se
debe morir entre palabras de buen augurio. Ea, pues, es-
tad tranquilos y mostraos fuertes.

Y, al oftle nosotros, sentimos vergiienza y contuvimos
el lanto. El, por su parte, después de haberse paseado,
cuando dijo que se le ponfan pesadas las piernas, se acos-
t6 boca arriba, pues asi se lo habia aconsejado el hom-
bre. Al mismo tiempo, el que le habia dado el veneno le
cogi6 los pies y las piernas y se los observaba a interva-
los. Luego, le apret6 fuertemente el pie y le pregunts si

1184 lo sentia. Sécrates dijo que no. A continuacién hizo lo
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mismo con las piernas, y yendo subiendo de este modo,
nos mostro que se iba enfriando y quedandose rigido. Y
siguidle tocando y nos dijo que cuando le llegara al cora-
Z0n se moriria,

Tenia ya casi fria la regién del vientre cuando, descu-
briendo su rostro —pues se lo habia cubierto—, dijo éstas,
que fueron sus tdltimas palabras:

—Oh Critén, debemos un gallo a Asclepio. Pagad la
deuda, y no la paséis por alto.

—Descuida, que asi se hard —le respondi6 Critén—. Mira
si tienes que decir algo mis.

A esta pregunta de Critén ya no contesto, sino que, al
cabo de un rato, tuvo un estremecimiento, y el hombre
le descubrié: tenia la mirada inmovil. Al verlo, Critén le
cerré la boca y los ojos.

Asf fue, oh Equécrates, el fin de nuestro amigo, de un
varon que, como podriamos afirmar, fue el mejor a mas
de ser el mis sensato y justo de los hombres de su tiempo
que tratamos.




